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Editorial

Neste nUmero da Revista de Filosofia Instauratio Magna vem a
publico o Dossié intitulado "Diélogos ético-politicos com Judith
Butler’, a ser apresentado, em seguida, pela Prof2 Dr? Aléxia
Bretas, conselheira editorial de RFIM, professora do PPG-FIL/
UFABC e editora convidada deste nimero. Além dos artigos
publicados no Dossié, também estao incluidos, na sequéncia,
um artigo e uma traducao provenientes das submissdes em

fluxo continuo.

Agradecemos aos membros do corpo editorial que se
engajaram na realizagédo deste numero, bem como a todas
as autoras e todos os autores que tiveram interesse em

publicar conosco.

Izabela Loner e Pedro Farhat,
Editores responsaveis



Apresentacao

Dialogos etico-politicos
com Judith Butler

Imaginado coletivamente, este dossié surgiu de um curso de Te-
mas de Filosofia Politica ministrado por mim junto ao Programa
de Pds-Graduacao em Filosofia da Universidade Federal do ABC
durante o primeiro quadrimestre de 2021 com o titulo de "A ético-

-politica de Judith Butler”.

A partir de uma leitura rigorosa de textos selecionados por uma
escuta filosdfica sensivel as interpelacdes do tempo do agora,
temas butlerianos como feminismo e desconstrugcao das identi-
dades; género como performance; tornar-se sujeito como sub-
missdo e subversao; precariedade e condicdo precaria; o luto
publico como resisténcia politica; e o que pode a nao violén-
cia foram apresentados e debatidos por uma turma vibrante de

mestrandas/os, doutorandas/os e ouvintes.

Fazer isso em um contexto pandémico foi uma experiéncia des-
concertante. Eramos vinte e cinco pessoas reunidas duas ve-

zes por semana em um espaco virtual animado pelas imagens



dialéticas e pelo |éxico performativo de Judith Butler a reverbe-
rar contra um background desolador onde a vulnerabilidade, o
sofrimento e o luto eram presencgas indeléveis. De um so golpe,
a pertinéncia das categorias, enquadramentos e modos de ana-
lise desenvolvidos pela autora de Quadros de guerra e Vida pre-
caria se tornara pungente, numa aderéncia quase insuportavel

com a realidade. Rimos, choramos e nos inquietamos juntas/os.

Mas como nos ensina Walter Benjamin, o pensamento critico
requer uma distancia justa. Assim, entre os extremos da empa-
tia incondicional e da alienagéo pragmatica, os seis ensaios que
compdem este volume muito nos dao a pensar sobre as insufici-
éncias de nog¢des candnicas como as de liberdade e autonomia
para lidar com os impasses produzidos em democracias liberais
transfiguradas pela reversao dos direitos humanos em pura e

simples necropolitica.

Assinado por Edvan Aragao Santos, o primeiro artigo toma como
objeto de anélise o lugar — ou melhor, o ndo lugar — ocupado
por Judith Butler entre duas tradicdes filosdficas, até bem pouco
tempo, consideradas antagdnicas ou mesmo incompativeis: a
teoria critica de extracdo hegelo-marxista e o pds-estruturalis-
mo francés. O que pode parecer inviavel para intérpretes mais
sectérios e/ou ortodoxos se converte em ponto de partida para

a redacao do texto “"Butler entre Hegel e o pds-estruturalismo’



Com sorte, sua leitura pode nos ajudar a superar persistentes
antinomias que atravessam o pensamento contemporéneo de

Norte a Sul — e vice-versa.

Ja o segundo artigo trata do didlogo travado por Judith Butler
com a teoria psicanalitica mediada pela leitura critica de Vigiar
e punir. De autoria de Michele Bonote, “Ambivaléncias da sujei-
cao: Judith Butler, Foucault e a psicanalise em A vida psiquica
do poder” se detém na questado da agéncia humana, tematizada
a partir do movimento duplo pelo qual alguém se torna sujeito:
submetendo-se ao poder, mas também impondo resisténcias a
ele. O resultado € a proposi¢cédo de uma “teoria do eu” na qual o
papel da melancolia é revisto e ressignificado, revelando-se fun-
damental como instrumento de resisténcia e agdo — ndo aléem,
sendao no amago mesmo das dinamicas de subjetivacao (assu-

Jettissement).

Dando prosseguimento aos debates com a psicanalise, é a vez
de Izabela Loner chamar atengéo para a viabilidade das opera-
coes de sublevacao contra os discursos hegemonicos, no caso
de Butler, numa relagao inextrincavel com a nogao de performa-
tividade. A fim de discutir os escritos butlerianos ndo a partir de
seus pressupostos, mal-entendidos ou apropriagdes indevidas,
mas, em vez disso, pela consideracao de seus efeitos, "Perfor-

matividade e real: os limites da subversao em Judith Butler” con-



voca interlocutoras/es como Alenka Zupanti¢, Sabine Prokhoris,
Chantal Mouffe, Ernesto Laclau e Slavoj Zizek para uma con-
versa propositiva com Jacques Lacan articulada pelas tensdes
entre o real e o simbdlico na controvertida teoria da performati-

vidade de Judith Butler.

Jean Rodrigues Siqueira, por seu turno, detém-se nas reflexdes
engendradas na encruzilhada entre a estética, a epistemologia,
a ética e a politica iluminada pela nogcdo de enquadramento (fra-
me). Em “Imagens do sofrimento humano segundo Butler e Son-
tag: a questdo da eficacia ético-politica da fotografia, o autor
discute até que ponto a exposicao publica dos traumas de guer-
ra pela fotografia pode, de fato, levar da comocgéo a revolta e daf
a acao politica. Enquanto Susan Sontag interpreta imagens pro-
duzidas no contexto da guerra do Vietna, Butler faz algo pare-
cido a partir da cobertura visual das intervencdes militares dos
Estados Unidos no Oriente Médio. Desta interessante contrapo-
sicdo, surge a pergunta incontornavel: em meio aos dispositivos
midiaticos de producgédo de choque, terror e compaixao seletiva,

0 que pode a fotografia diante da dor dos outros?

Pois se todo quadro demarca um interior e um exterior da cena
representada, quais critérios desenham tais limites, bordas ou
fronteiras? Atenta as violéncias criadoras e mantenedoras de

linhas divisdrias entre mundos linguisticos, culturais e econdmi-



cos em conflito, Ada Cristina Ferreira redige o instigante "Qua-
dros que falam: um dialogo entre Judith Butler e Gloria Anzaldua
sobre a ética da nao violéncia e o enfrentamento da vida pre-
caria” Orquestrando um dueto entre duas autoras fundamentais
para o feminismo cuir interseccional, o artigo desloca a nogéao
butleriana de precariedade para pensar a condicao de vida de
pessoas marcadas pelas opressodes entrelacadas de raca, géne-
ro e orientagdo sexual situadas no Sul global — como, alias, é o
caso da propria escritora lésbica, “mestica” e chicana com quem

Butler dialoga do lado de 14 da fronteira México-EUA.

Finalmente, o sexto e ultimo artigo trata das questdes concer-
nentes ao poder e a violéncia — duas constantes nos escritos
mais recentes da filésofa. Escrito por Robério Honorato dos
Santos, o texto “Judith Butler e a critica a violéncia de Estado: a
importancia da apropriagcdo dos conceitos de pluralidade e coa-
bitagcdo de Hannah Arendt” coloca em relagdo as ideias politicas
de duas intelectuais de ascendéncia judaica que, apesar das
afinidades eletivas, mantém posicionamentos bastante distintos
quanto ao papel do Estado e a viabilidade de um poder nao vio-

lento.

Sem querer produzir uma falsa totalidade pela homogeneiza-
cdo dos ensaios que compdem este dossié e, ao mesmo tem-

po, buscando apontar preocupacdes comuns entre eles, a licdo



que uma leitura dialdgica dos escritos ético-politicos de Judith
Butler nos ensina pode ser resumida nestas palavras derradei-
ras — vocalizadas pela propria autora, publicadas originalmen-
te na revista Time e traduzidas por A terra é redonda em maio

deste ano:

"A pandemia iluminou e intensificou desigualdades
[de género], raciais e econdmicas ao mesmo tempo
em que agugou os sentidos globais de nossas obriga-
¢cdes com os outros e com o planeta. Ha um movimen-
to com direcao mundial, baseado em uma nova nocao
de vulnerabilidade e interdependéncia. A experiéncia
da finitude esta associada a uma agucada percepgao
das desigualdades: quem morre prematuramente e por
qué? E para quem estao ausentes a infraestrutura ou a

promessa social de continuidade da vida?

Essa percepcéo da interdependéncia do mundo, for-
talecida por uma crise imunolégica comum, desafia a
concepgado de ndés mesmos como individuos isolados
e encapsulados em corpos discretos, sujeitos a frontei-
ras estabelecidas. Quem negaria, nesta altura, que ser
um corpo significa estar vinculado a outras criaturas
vivas, as superficies e aos elementos, incluindo o ar

que pertence a ninguém e a todos?”,

Profd. Aléxia Bretas

Sao Bernardo do Campo, 24 de novembro de 2021
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Butler entre Hegel e o pds-estruturalismo

Resumo

Pretende-se neste artigo desenvolver uma conversagéo critica da
fildsofa Judith Butler com Hegel e Foucault a partir de um trecho da
famosa prelecédo A ordem do Discurso, de Foucault. Ao se articular
com a desconstrucgéo e a critica da identidade tal como posta pelos
pds-estruturalistas ao mesmo tempo em que abre um didlogo com
Hegel e a teoria critica, Butler oferece uma original perspectiva que
nao se resume aos limites das respectivas “escolas”. Ou seja, se as-
sim é possivel afirmar, na obra de Butler existem didlogos constantes
entre teorias aparentemente distintas nos quais sua filosofia oferece
perspectivas originais que permitiriam pensar numa superagao de
antinomias do pensamento contemporéaneo, sobretudo nesse debate
entre Hegel e os chamados pds-estruturalistas.

Palavras-chave: Butler, Foucault, Hegel, pds-estruturalismo, identi-

dade, diferenca.

Butler between Hegel and poststructuralism

Abstract

The aim of this article is to develop a critical conversation between
the philosopher Judith Butler with Hegel and Foucault based on an
excerpt from the famous lecture The order of Speech, by Foucault.
By articulating with deconstruction and critique of identity as posed

by poststructuralists while opening a dialogue with Hegel and criti-



cal theory, Butler offers an original perspective that is not limited to
“schools”. In other words, if so is it possible to affirm, in Butler's work
there are constant dialogues between apparently distinct theories in
which her philosophy offers original perspectives that would allow us
to think about overcoming some antinomies of contemporary thou-
ght, especially in this debate between Hegel and the so-called pos-
t-structuralists.

Keywords: Butler, Foucault, Hegel, poststructuralism, identity, diffe-

rence.

Butler entre Hegel y el postestructuralismo

Resumen

El objetivo de este articulo es desarrollar una conversacion critica
entre la fildsofa Judith Butler con Hegel y Foucault a partir de un ex-
tracto de la famosa conferencia El orden del Discurso, de Foucault.
Al articularse con la deconstruccién y la critica de la identidad plan-
teada por los postestructuralistas mientras abre un didlogo con He-
gel y la teoria critica, Butler ofrece una perspectiva original que no
se limita a las respectivas "escuelas”. Es decir, si es asi es posible
afirmar, en la obra de Butler hay didlogos constantes entre teorias
aparentemente distintas en los que su filosofia ofrece perspectivas
originales que nos permitirian pensar en la superacion de antinomias
del pensamiento contemporéneo, especialmente en este debate en-
tre Hegel y los llamados postestructuralistas.

Palabras clave: Butler, Foucault, Hegel, postestructuralismo, identi-

dad, diferencia.
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Butler entre Hegel e o pds-estruturalismo

Edvan Aragdo Santos

Preambulo: Localizagcao do problema

Foucault em sua famosa aula inaugural no College de France em
1970, A ordem do discurso, publicada posteriormente em livro, em
um momento crucial do texto, nos coloca em um debate que de-

finiu, em grande medida, os rumos do pensamento contempora-

neo europeu continental:

[..] toda a nossa época, seja pela logica ou pela episte-
mologia, seja por Marx ou por Nietzsche, procura es-
capar de Hegel: e o que procurei dizer ha pouco a pro-
posito do discurso é bem infiel ao logos hegeliano. [..]
Mas escapar realmente de Hegel supde apreciar exa-
tamente o quanto custa separar-se dele; supde saber
até onde Hegel, insidiosamente, talvez, aproximou-se
de nds, supde saber, naquilo que nos permite pensar
contra Hegel, o que ainda é hegeliano; e medir em que
NOSso recurso contra ele é ainda, talvez, um ardil que
ele nos opde, ao termo do qual nos espera, imovel e

em outro lugar. (FOUCAULT, 1996, p. 72 e 73)

Foucault, na ocasiao desta aula, estava substituindo a cadeira
antes preenchida por um dos seus mestres, Jean Hyppolite — um

dos responsaveis, junto com Alexandre Koyré, Jean Wahl e Ale-

N



xandre Kojeve', por trazer Hegel ao solo francés. Esta questao
nos remete a um debate caloroso que encontra seu ponto alto
em meados da década de 1960, na qual uma geracgao inteira de
pensadores se volta contra Hegel, contra a dialética hegeliana
e seus pressupostos para repensar a realidade por outras vias,

sobretudo pela via de uma ontologia afirmativa?,

Havia, nesse contexto, uma tentativa de fugir as teorias criticas
e ao negativo, cujas demandas pediram novas abordagens que
passam a figurar no pensamento do século XX, sobretudo na
mudanca de paradigma® do chamado estruturalismo para o pos-

-estruturalismo®. Nesse periodo, o chamado pds-estruturalismo

1 Capitulo a parte, caberia uma tese ou outro artigo sobre esse tépico. Had um es-
tudo amplo da recepgdo de Hegel na Franga e Kojeve tem um lugar de destaque
nessa recepgdo com seus cursos sobre Hegel, frequentados por ilustres pensado-
res do século XX, como Sartre e Lacan. A influéncia da interpretacéo de Kojeve é
decisiva no modo como os franceses interpretaréao Hegel; trata-se de uma espécie
de Hegel existencialista e materialista numa leitura concentrada na dialética do se-
nhor e do escravo.

2 Se levarmos em conta uma perspectiva deleuziana influenciada sobretudo por
Nietzsche, numa critica ontoldgica e moral contra Hegel. O préprio Deleuze vai
afirmar que sua filosofia consiste num "anti-hegelianismo generalizado” (DELEUZE,
2020, p. 13).

3 Usaremos o termo paradigma, ainda que soe exagerado. Pensamos que o fato
de se tratar de uma reviravolta da filosofia justifica o uso. No entanto, € importante
frisar que, ao mesmo tempo, isso n&o quer dizer que existiu uma superagao total em
relagéo ao estruturalismo, por isso o prefixo “pds'

4 "Devemos interpretar o pds-estruturalismo, pois, como uma resposta especifi-
camente filosdfica ao status pretensamente cientifico do estruturalismo e a sua
pretensao a se transformar em uma espécie de megaparadigma para as ciéncias
sociais. O pdés-estruturalismo deve ser visto como um movimento que, sob inspi-

12



francés estabeleceu — entre uma série de mudancas de pa-
radigmas — um combate mais incisivo contra o mais célebre
conceito da filosofia hegeliana, a dialética, combate que ja estava
sendo realizado desde o estruturalismo de Lévi-Strauss, perpas-
sando o pensamento do primeiro Foucault, além de Althusser e
Sartre, autores que ja expressavam uma reacao a dialética como
uma espécie de filosofia normativa e conservadora "no interior de
uma concepgao teleoldgica e necessitarista da histéria, de um
movimento de integragao sem rupturas efetivas” (SAFATLE, 2019,
p. 221). Ainda que estivesse no horizonte destes autores uma cri-
tica ou reformulacéo da dialética, foi mais especificamente em um
momento posterior — mesmo que o chamado estruturalismo néo
tivesse definitivamente terminado ou sido superado —, em me-
ados da década de 1960, que tedricos e pensadores inclinaram
de modo mais enfatico suas criticas a dialética, com objetivo de
trazer o fim de uma filosofia com pretensodes a totalidade e com o
intuito de sepulta-la enquanto motor intelectual das filosofias que
pensaram o movimento e o trabalho do negativo. Mas, como bem
atenta Foucault, talvez seja necessario pensar em que sentido
e possivel fugir desse espectro hegeliano e as consequéncias
e possibilidades reais dessa saida, caso ela precise ser de fato

consumada.

racdo de Friedrich Nietzsche, Martin Heidegger e outros, buscou descentrar as
"estruturas’] a sistematicidade e a pretensao cientifica do estruturalismo, criticando
a metafisica que Ihe estava subjacente e estendendo-o em uma série de diferentes
diregdes, preservando, ao mesmo tempo, os elementos da critica que o estrutura-
lismo fazia ao sujeito humanista” (PETERS, 2000, p. 10).

13



Suspendendo nosso juizo provisoriamente, fato é que este deba-
te demarcou e consolidou uma espécie de fratura entre tradigdes.
De um lado, a teoria critica que vinha ancorada pelo didlogo com
a dialética e o hegelianismo e, de outro lado, o pds-estruturalismo
em seu desconstrutivismo em relacdo a dialética e as questdes
do sujeito, da identidade e da teleologia histérica, para citar algu-

mas questdes nodais.

Se nao era possivel visualizar pontos de convergéncias ou saidas
para este embate, talvez o tempo precisasse fazer a sua parte e
permitir que a sua duracao trouxesse um amadurecimento natu-
ral e respostas significativas®. Em histdria recente, num periodo
mais contemporaneo a nds, no que poderiamos arriscar chamar
aqui ja de pés do pds-estruturalismo, alguns autores efetivariam
algumas solucdes préprias para sair desse embate. E o0 caso ex-

traordinario da filésofa Judith Butler.

Butler, como leitora privilegiada tanto da tradigéo critica quanto
dos pds-estruturalistas — tanto da matriz hegeliana® quanto de

Foucault —, ao desenvolver didlogos entre pensamentos apa-

5 Este debate é feito sobretudo por Deleuze e Derrida, que de fato enfrentam o
hegelianismo em diversas frentes. Esta ojeriza a Hegel serd uma marca definidora
dessa geragéo.

6 A tese de doutorado de Butler, Sujeitos do desejo, versou sobre a influéncia de
Hegel no século XX na filosofia francesa, pensamos que valeria um debate particu-
lar sobre a questéo do desejo em outro artigo.

14



rentemente distintos e que se contrapdem, parece equacionar
solugcdes a partir de frutiferos dialogos, a principio ja por seu pro-
prio estilo de leitura e apropriacéao, que destacaremos adiante.
Mas, sobretudo, ao entrar em contato com a critica a identidade
dos pods-estruturalistas pela via da diferenca, ao mesmo tempo,
Butler leva em consideracao o estatuto critico e ético das ques-
tdes sociais de dimensao macrossocial e suas condicoes ma-
teriais, possibilitando, desse modo, didlogos convergentes sem
amarras, seja a partir da tentativa de fuga da dialética ou filiada
puramente a teoria critica, talvez porque novas demandas pedi-

riam que as convergéncias fossem possiveis’.

Com efeito, Robert Sinnerbrink em seu livro intitulado Hegelianis-
mo no qual faz uma espécie de sobrevoo da influéncia de Hegel
na filosofia e suas ramificagdes situa Butler como uma privile-
giada interlocutora, que retoma importantes debates hegelianos
dialogando com as criticas pds-estruturalistas, como atesta ja no

prefacio do seu livro:

Como concluséo, aceno brevemente para pensadores
contemporaneos (como Judith Butler e Slavoj Zizek),
cuja obra produtivamente se apropria de temas hege-

7 Serd que estariamos falando aqui de um esgotamento do pds-estruturalismo
como critica ao capital? Se podemos nos antecipar um pouco, Butler pensa a dife-
renga radical, mas sem perder as relagdes materiais de produgéo e a coletividade
ética como horizonte de uma politica efetiva. Poderiamos afirmar que Butler &, tam-
bém, uma pensadora da teoria critica.

15



lianos além de integrar as criticas de Hegel encontra-
das na teoria critica e no pds-estruturalismo. (SINNER-
BRINK, 2017, p. 9)

Trataremos de algumas derivacdes desta hipdtese na conclusao
de nosso trabalho. Feito este breve predmbulo, trata-se, neste
artigo, de mostrar como Butler encontra solugdes para responder
a essas antinomias do pensamento contemporaneo articulando
diferentes tradigdes de modo critico. Para tanto, atengao especial
sera conferida a dois de seus principais interlocutores, a saber:
Hegel e Foucault. Entraremos, desse modo, em algumas obras

de Butler para dar vazado a essa fecunda articulagéo.

Foucault como interlocutor privilegiado de Butler:

diversidade versus identidade?

Butler, em Problemas de género, livro que de certo modo a co-
loca nos holofotes da midia e he déd uma notoriedade filosdfica,
seja como construtora da teoria Queer®, seja como feminista pro-
gressista — causando uma série de reverberagdes tanto positi-

vas quanto reativas dos seus detratores® —, tem Foucault como

8 Termo que originalmente se refere a estranho, esquisito, que depois foi incorpora-
do aos que estavam a margem, sendo apropriado pelo debate sobre género e sua
multiplicidade.

9 E o caso, sobretudo, da ala conservadora. Butler tem o talento de conseguir, na
erupgdo do seu pensamento, provocar tanto a direita conservadora quanto a es-
querda ortodoxa. Eis a caracteristica de um pensamento intempestivo e inovador.
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um dos seus aliados, reconhecendo alguns débitos para com ele
tanto em relacdo a critica a nogao de identidade quanto a uma
interpretacao critica da heterossexualidade compulséria que de-
terminaria uma perspectiva bindria do género a partir de uma
naturalizagdo do sexo como modo de organizagao social e da
vida. Nesse sentido, Foucault aparece, sobretudo com a Histdria
da sexualidade, como um articulador privilegiado, ainda que ela
forneca algumas criticas que veremos adiante sobretudo no caso
dos diarios da hermafrodita Herculine Babin. Desse modo, faz-se
necessario pontuar algumas consideragdes butlerianas acerca
de algumas referéncias de Foucault em sua obra, especialmente
tendo como escopo geral neste artigo duas de suas obras —
mas sem deixar de fazer alusdes a outras quando pertinentes —

a saber: Problemas de género e A vida psiquica do poder.

Posta esta pequena introducéo, vamos diretamente ao Problemas
de género. Nesta obra Butler nos diz que Foucault teria trazido
uma novidade em relacdo a interpretagcéo de género a partir da
sua genealogia, novidade que pressupde ndo uma busca de uma
origem da condicdo heteronormativa, mas sim das suas constru-

coes a partir dos dispositivos de poder. Ela nos situa:

Explicar as categorias fundacionais de sexo, género e
desejo como efeitos de uma formacao especifica de
poder supde uma forma de investigacao critica, a qual
Foucault, reformulando Nietzsche, chamou de “gene-
alogia”. A critica genealdgica recusa-se a buscar as
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origens do género, a verdade intima do desejo femini-
no, uma identidade sexual genuina ou auténtica que a
repressao impede de ver; em vez disso, ela investiga
as apostas politicas, designando como origem e causa
categorias de identidade que, na verdade, sado efeitos
de instituicdes, praticas e discursos cujos pontos de
origem sao multiplos e difusos. (BUTLER, 2018, p. 7-8)

Butler conversa com Foucault para pensar, sobretudo, a critica a
uma metafisica substancial, na qual incluiria uma critica da ideia
de uma origem natural da sexualidade, e a critica de uma filosofia
da identidade e das identidades, inclusive a feminina, que apa-
rece, segundo ela, em ultimo caso, como dificil de ser identifica-
da substancialmente, isto €, para Butler, como uma categoria, é
em si mesma instavel e errante. Para Foucault, estas identidades
mesmas sdo formas sociais produzidas por forcas politicas de
controles de corpos com fins de docilizagéo e organizacao social
e da vida. Em vista dessa perspectiva, € com Foucault que Butler
investe contra uma teoria da identidade ou das identidades em
sua radicalizagcao, tendo como horizonte a diferenca, mola mestra
do pds-estruturalismo e base da teoria Queer, como ela aponta

em algumas questdes centrais deste livro:

Em vez disso, devemos nos perguntar: que possibilida-
des politicas sdo consequéncia de uma critica radical
das categorias de identidade? Que formas novas de
politica surgem quando a nogéo de identidade como
base comum ja nao restringe o discurso sobre politicas
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feministas? E até que ponto o esforco para localizar
uma identidade comum como fundamento para uma
politica feminista impede uma investigacao radical so-
bre as construgdes e as normas politicas da propria
identidade? (BUTLER, 2018, p. 8)

Trata-se, pois, de repensar uma esséncia ou ontologia da iden-
tidade, a qual, de uma perspectiva sobretudo feminista'™®, Butler
estaria pondo em questao, tanto incluindo as teorias essencia-
listas feministas, quanto tendo em vista inclusive as feministas
de segunda geracao, como Simone de Beauvoir, por exemplo,
radicalizando a construcdo da propria perspectiva do feminino

enquanto uma esséncia propria ou contraria ao masculino.

Com efeito, ela engendraria, desse modo, uma percepcao de uma
pluralidade muito maior de géneros, tese esta que tem em gran-
de parte como propedéutica uma critica da castragéo proporcio-
nada pela dicotomia masculino e feminino. Segundo a autora, a
leitura foucaultiana, ao observar como se consolidam as normas

de poder a partir dos aparatos — politicos, sociais e juridicos —

10 Vale notar que, apesar de dirigir suas criticas as identidades binérias, o que
mobilizaria multiplas possibilidades de existéncia, Butler se coloca a partir de um
referencial feminista.

11 "A teoria da corporificagdo que impregna a analise de Beauvoir é claramente
limitada pela reproducao acritica da distingdo cartesiana entre liberdade e corpo.
Apesar de meus préprios esforgcos anteriores de argumentar o contrério, fica claro
que Beauvoir mantém o dualismo mente/corpo, mesmo quando propde uma sinte-
se desses termos. A preservacéo dessa distingéo pode ser lida como sintomética
do prdprio falocentrismo que Beauvoir subestima." (BUTLER, 2018, p. 25).
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baseados no negativo?, nas formas de controle, legitima essas
formas de poder sobre os corpos, determinando uma verdade do

sexo. Butler comenta:

A nogédo de que pode haver uma “verdade" do sexo,
como Foucault a denomina ironicamente, é produzida
precisamente pelas praticas reguladoras que geram
identidades coerentes por via de uma matriz de nor-
mas de género coerentes. A heterossexualizagcdo do
desejo requer e institui a produgéo de oposicdes dis-
criminadas e assimétricas entre "feminino” e "masculi-
no”, em que estes sdo compreendidos como atributos
expressivos de "macho” e de "fémea”. (BUTLER, 2018,

p. 31)

A matriz cultural que organiza essas identidades fixas, a partir
das quais certos géneros passam a existir e regular as formas
sociais, pressupode a exclusao de outros, isto é, a heterossexu-
alidade exige que algumas praticas ndo possam existir nem no
sexo, nem no género. Trata-se de algo ainda mais radical: as ou-
tras modalidades de sexo e género seriam uma espécie de “fa-
lhas no desenvolvimento ou impossibilidades logicas” (BUTLER,

2018, p. 31), determinando desse modo aqueles que séo normais

12 "A relagdo negativa. Com respeito ao sexo, o poder jamais estabelece relagédo
que nao seja de modo negativo: rejeicdo, exclusao, recusa, barragem ou, ainda,
ocultagéo e mascaramento. O poder ndo "pode” nada contra o sexo e os prazeres,
salvo dizer-lhes n&o; ndo se produz alguma coisa, sdo auséncias e falhas; elide ele-
mentos, introduz descontinuidades, separa o que esta junto, marca fronteiras. Seus
efeitos tomam a forma geral do limite e da lacuna!" (FOUCAULT, 1999, p, 81).
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e aqueles que nao o sao, estes existindo como patologias ou

anormalidades.

Reconhecendo sua relagdo com os pds-estruturalistas, Butler
circunscreve pelo menos duas linhas interpretativas com as quais
ela trava dialogo e mostra sua filiagdo com a tradicdo feminista
pds-estruturalista francesa para a questéao da identidade sexual,
a saber: o pensamento de Luce Irigaray', autora que explicita a
existéncia de apenas um sexo, 0 masculino, e os posicionamen-
tos de Foucault, "que presumem que a categoria do sexo, tanto
masculino como feminino, é produto de uma economia regulado-

ra difusa da sexualidade” (BUTLER, 2018, p. 32).

Com efeito, o intercessor fundamental de Butler € Foucault cuja
obra a ajuda a pensar uma critica a substancia, esta que define

uma nogao identitaria fixa do sexo:

Nesse sentido, o género ndo é um substantivo, mas
tampouco é um conjunto de atributos flutuantes, pois
vimos que seu efeito substantivo € performativamen-
te produzido e imposto pelas praticas reguladoras da
coeréncia do género. Consequentemente, o género
mostra ser performativo no interior do discurso herda-
do da metafisica da substancia — isto é, constituinte

13 Importante interlocutora de Butler também, Irigaray tem uma obra interdisciplinar
na qual dialoga com psicandlise, linguistica, filosofia, sendo um dos nomes impor-
tantes do feminismo.
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da identidade que supostamente é. Nesse sentido, o
género é sempre um feito, ainda que nao seja obra de
um sujeito tido como preexistente a obra. (BUTLER,
2018, p. 39)

A fildsofa retoma Nietzsche em Genealogia da Moral — autor de
referéncia para Foucault — para criticar essa nogao substancial
de que haveria um agente por tras do fazer, isto €, néo haveria,
para Nietzsche, um ser por tras do fazer, do realizar, do tornar-se;
a obra é tudo e o sujeito se constitui a partir do ato, ndo ha, por-
tanto, um sujeito fundante e essencial. Neste sentido, ela afirma
que nao hé identidade de género por tras das expressdes de gé-
nero, ou seja, as identidades sédo performaticamente construidas.
Neste sentido, ndo teriamos aqui em Butler uma evidente relagéo
com uma critica ao sujeito humanista tao presente no pés-estru-

turalismo'#?

A perspectiva de Foucault, segundo Butler, articula uma relacéo
entre lei, poder e desejo em concomitancia, de modo que se con-
trapde a outras leituras como as de Freud e Marcuse, pois estes,
segundo a autora, pressupdem uma lei do desejo inaugural;, no
caso do tabu do incesto, em especial, a leitura de Foucault nao

iria impor nenhuma predisposi¢céo primaria. Butler nos esclarece:

14 Se entendermos o pds-estruturalismo também, tal como o estruturalismo, como
uma critica ao sujeito, descentralizando-o.
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Foucault defende uma lei produtiva sem a postulagao
de um desejo original; a operacao dessa lei se justifica
e se consolida pela construcdo de uma explicagcao nar-
rativa de sua propria genealogia, a qual de fato masca-
ra sua propria imersao nas relagcdes de poder. Assim, o
tabu do incesto nao reprimiria nenhuma predisposicao
primaria, mas criaria efetivamente a distingdo entre as
predisposicdes “primarias” e “secundarias”, para narrar
e reproduzir a distingéo entre uma heterossexualidade
legitima e uma homossexualidade ilegitima. (BUTLER,
2018, p. 93-94)

O incesto que produz proibicdo e limitagdes determinando o
tipo de sexualidade e relacdes toleraveis em uma sociedade ndo
pressupde uma anterioridade genuina e substancial. Foucault,
neste ponto, estaria se contrapondo a perspectiva de Gayle Ru-
bin®, que dispde uma nogdo de um sexo distinto de um género,
um sexo anterior, bissexual ou polimérfico. E justamente neste
ponto que ele insiste na concomitancia ou precedéncia da lei

a0 SeXO.

Mas, se aplicarmos a critica foucaultiana da hipdtese
de repressao ao tabu do incesto — esse paradigma
da lei repressiva —, veremos que a lei parece produ-
zir tanto a heterossexualidade sancionada como a ho-

15 Gayle Rubin € uma antropdloga que escreveu grande nimero de artigos muito
influentes, entre os quais "The Traffic in Women: Notes on the ‘Political Economy’ of
Sex”, "Thinking Sex”, “The Leather Menace” e "Misguided, Dangerous and Wrong: An
Analysis of Anti-Pornography Politics”
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mossexualidade transgressora. Ambas s&o na verdade
efeitos, temporal e ontologicamente posteriores a lei
ela mesma, e a ilusdo de uma sexualidade antes da lei
e, ela propria, uma criagcdo dessa lei. (BUTLER, 2018,
p. 95)

Para o filésofo francés, portanto, o corpo nao é sexuado antes de
sua determinacdo em um discurso, isto €, o corpo s6 ganha sen-
tido dentro de um contexto de relagcdes de poder. Desse modo,
esta lei corresponde a um dado momento que produz e gera
o desejo reprimido. Ele prescreve, portanto, uma teoria na qual
nao se poderia universalizar o desejo, 0 sexo, sem entender suas
condigdes e relagdes que envolvem o modo de existéncia desse

desejo.

Nos diarios da hermafrodita Herculine Barbin, que Foucault ana-
lisa em sua relagcdo com A Histdria da Sexualidade, encontramos
um ponto importante de um debate em que Butler circunscreve
a posicao de Foucault em relagéo ao sexo e o poder e sua coe-
xtensao, ratificando a posicdo de Foucault e o investindo contra

ele mesmo.

Na introducédo de Foucault ao didrio de Herculine Barbin, ele traz
uma reflexdo da experiéncia da hermafrodita para pensar uma
sexualidade que foge das categorias binarias de masculino e fe-
minino, que Nao se encaixa nos discursos médicos legais. Butler

afirma:
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A introducédo de Foucault aos diarios do hermafrodi-
ta Herculine Barbin sugere que a critica genealdgica
das categorias reificadas do sexo € uma consequén-
cia inopinada de préticas sexuais que nao podem ser
explicadas pelo discurso médico-legal da heterosse-
xualidade naturalizada. Herculine ndo é uma “identida-
de”, mas a impossibilidade sexual de uma identidade.
Embora elementos anatdmicos masculinos e femininos
se distribuam conjuntamente por seu corpo, e dentro
dele, ndo esta ai a verdadeira origem do escéandalo.
(BUTLER, 2018, p. 38)

Este caso é deveras importante para Foucault pois foge das di-
retrizes tanto heterossexuais quanto homossexuais, o corpo do
hermafrodita destréi ndo sd a fisiologia dos corpos binarios como
a gramatica que o ratifica. Esta heterogeneidade sexual expli-
citada em um hermafrodita ndo sé desconcerta a sexualidade
binaria, mas tambéma metafisica subjacente que a implica. Isto &,
0 que seria identificado enquanto causa do género — uma ana-
tomia sexual pré-definida —, na verdade, para Foucault, aparece
como um efeito dado por um regime de sexualidade historica-
mente localizado, detentor de uma metafisica da substancia iden-
titéria que sustenta este regime binério, sendo, no fim, um modo

de operagéo do poder.

Na esteira desse debate sobre outras formas de sexualidade,

Foucault estaria propondo, para Butler, um ideal emancipatdrio
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nao reconhecido que se mostraria cada vez mais dificil de se

manter, nas palavras da autora:

(.) ao considerarmos aquelas ocasides textuais em
que Foucault critica as categorias do sexo e o regime
de poder da sexualidade, torna-se claro que sua teo-
ria sustenta um ideal emancipatdrio ndo reconhecido,
que se mostra cada vez mais dificil de manter, mes-
mo dentro do rigorismo de seu prdprio aparato critico.
(BUTLER, 2018, p. 117)

Em relacdo a sexualidade de Herculine'®, Butler dird que Foucault
deixara de reconhecer as condi¢des concretas de sua sexualida-
de, parecendo romancear o mundo dos prazeres, um mundo que
ultrapassa as categorias do sexo e da identidade. Neste sentido,
a filésofa vé& uma diferenca fundamental de contraste entre os
proprios escritos de Herculine com a apropriagédo romanceada

feita por Foucault,

Mas Butler também reconhece que Foucault, ao explicitar a re-
lacdo intrinseca entre poder e sexo, critica a separacdo dessas
instancias, separacao que definiria o poder como algo a parte,

um fora que estivesse ora proibindo ora dando expressao a se-

16 "A teoria da sexualidade de Foucault, apresentada em Histdria da sexualidade 1, é
de algum modo contraditada em sua pequena mas significativa introdugéo aos di-
arios que ele publicou de Herculine Barbin, um hermafrodita francés do século XIX.
No nascimento, atribuiram o sexo ‘feminino’ a Herculine. Na casa dos 20 anos, apds
uma série de confissdes a padres e médicos, ela/ele foi legalmente obrigada/o a
mudar seu sexo para ‘'masculino” (BUTLER, 2018, p. 116-117).
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xualidade, negligenciando que o poder faz parte do préprio sexo
- na verdade sendo este sexo um efeito e ndo causa das relagdes
de poder. O que ocorreria é que esta relagcédo de distancia externa
omite o poder e o perpetua, €, ao se institucionalizar em aparato

juridico, o poder serve como modo de coergao:

Quando o "sexo” é essencializado dessa maneira, tor-
na-se ontologicamente imune as relagdes de poder e
a sua proépria historicidade. Como resultado, a analise
da sexualidade descamba em anélise do “sexo”, e qual-
quer indagacao sobre a producao historica da propria
categoria de "sexo” é impedida por essa causalidade
invertida e falsificadora. (BUTLER, 2018, p. 119)

A autora identificaria, desse modo, uma espécie de contradicao
em Foucault na qual ele oscilaria entre uma perspectiva de uma
sexualidade anterior ao poder, numa multiplicidade de prazeres
em si, um tipo de sexualidade anterior a lei e que espera sua
emancipacao dos grilhdes do poder, e, de outro lado, uma con-
cepcao de poder e de sexualidade que os tomaria como coex-

tensivos. Butler assinala:

Os diarios de Herculine fornecem uma oportunidade
de ler Foucault contra ele mesmo, ou talvez, mais apro-
priadamente, de denunciar a contradicdo que constitui
esse tipo de convocacgao antiemancipatdria a liberdade
sexual. (BUTLER, 2018, p. 121)



O que Butler quer nos dizer com isso? O que estd em jogo no
caso de Herculine é uma espécie de diferenca entre uma sexua-
lidade antes e depois de sua imposicao forcada para aderir juri-
dicamente” a uma identidade sexual social, o que foi o0 seu caso,
tendo sido ele/ela condenado/condenada a assumir a sexuali-
dade como homem, o que o levaria ao suicidio posteriormente.
Foucault, contrariamente a uma perspectiva que defenderia em
Histdria da sexualidade, obra na qual define uma coexisténcia en-
tre sexo e poder, no estudo sobre os diarios de Herculine Babin
estaria se contrapondo a esta perspectiva ao falar sobre como
Herculine goza de prazeres livres das determinacdes juridicas -
um tipo de prazer livre das amarras das leis. E esse o ponto em
que Butler insistiria numa leitura equivocada de Foucault, colo-
cando-o contra si mesmo. Foucault n&o teria percebido que as
amarras das leis, dos poderes, ainda que difusas, estdo sempre
existindo junto com a sexualidade; os prazeres sao sempre captu-
rados "pela prépria lei que pretensamente desafiariam” (BUTLER,

2018, p. 122).

Isto é, Butler insiste em como o poder impera mesmo nesta ins-
tdncia supostamente neutra ou pré-legal do sexo. Essa “roman-
ceacdo” que Foucault cria como uma sexualidade multipla, para
a autora, ainda assim é produzida por narrativas que regulam

essas formas de sexualidade. Butler pontua:

17 Idem, p. 122.

28



Dentre as varias matrizes de poder que produzem a
sexualidade entre Herculine e suas parceiras, figuram
claramente as convencgdes sobre a homossexualidade
feminina, a qual tanto é estimulada como condenada
pelo convento e pela ideologia religiosa que o sustenta.
Uma coisa que sabemos sobre Herculine é que ela/ele
lia, e lia muito, que sua educacéao oitocentista francesa
abrangia os classicos e o romantismo francés, e que
sua prdpria narrativa ocorre nos termos de um con-
junto de convencoes literarias estabelecidas. Na ver-
dade, essas convengdes produzem e interpretam para
nds aquela sexualidade que tanto Foucault como Her-
culine consideram estar fora de qualquer convencao.
(BUTLER, 2018, p, 122 e 123)

Nao h& um fora ou antes, tudo engloba poderes que definem
0s modos de sexualidade. Butler, ao investir Foucault contra ele
mesmo, permite evidenciar o quanto ele esteve certo ao deter-
minar a relacdo entre sexo e poder sempre interlagadas. Na ver-
dade, este efeito de considerar algo fora do poder ndao seria um

subterfugio do proprio poder em se omitir?

No entanto, para Butler, ainda assim essa ambivaléncia da leitu-
ra de Foucault talvez se justificasse: ela expressaria uma outra
perspectiva na qual Foucault, dentro de um contexto homosse-
xual insistiria nessa dimensédo da nao identidade como uma sub-
versao da identidade. Mas Butler, novamente, insiste no carater

problematico dessa assertiva ao ainda compreender os aspectos
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de poder envolvidos nesta sexualidade e na sexualidade. O Fou-
cault que importa para Butler € aquele que mostra como o poder
se imiscui em todas as instancias da sexualidade e do sujeito, de
modo que o constitui, 0 assujeita, da mesma forma como aconte-

ce com a compreensao hegeliana de sujeigao.

Feitas estas ponderacdes acerca de algumas leituras butlerianas
de Foucault, iremos agora entrar em um debate sobre a persis-
téncia de Hegel, sobretudo em Butler, para depois enfatizarmos
alguns aspectos possiveis de articulagdes da leitura desses dois
tedricos aparentemente tao dispares, ja que o proprio Foucault
clama por uma destituicdo do sentido binario, do eu e do ou-
tro, numa subversao da dialética hegeliana, como dira a prépria

Butler.
A persisténcia de Hegel
Ainda que Foucault e os pds-estruturalistas sejam objeto de de-

bate por parte de Judith Butler, sobretudo em Problemas de géne-

ro, 0 que a situa nesse espectro tedrico, seu didlogo com Hegel®

18 Desde seu primeiro livro, sua tese em filosofia, Sujeitos do Desejo, Butler vinha
dialogando com Hegel, sobretudo com o espectro hegeliano na filosofia francesa
do século XX. De Kojeve a Deleuze e Foucault, a questédo do desejo perpassa his-
toricamente sua leitura apontando as derivagdes desse conceito e suas recepgdes.
Mas vamos aqui focar preferencialmente no debate estabelecido com Hegel em A
vida psiquica do poder, ainda que tenhamos a intencdo de aprofundar este debate
de sua tese posteriormente.
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é antigo, indo desde sua tese Sujeitos do desejo até o Clamor de
Antigona'. Hegel € uma referéncia privilegiada de Butler acima
de tudo por causa das relagbes que ela tece com a teoria do
reconhecimento (a questao da intersubjetividade tao cara a filo-
sofia alema) e com a dialética do senhor e do escravo (tdo cara a
tradicdo francesa), sendo estes elementos cruciais para discutir
a formacado do sujeito. No nosso caso, vamos dar evidéncia ao
debate contido em A vida psiquica do poder. Neste livro, de inicio,
ela questiona, com Hegel, o porqué de o sujeito negar a si mes-

mo, isto &, ser conduzido a sua sujeigcao:

Considerado sob linhas nietzschianas e hegelianas, o
sujeito tolhe a si mesmo, realiza sua propria sujeicao,
deseja e forja seus proprios grilhdes, e assim se volta
contra um desejo que ele sabe — ou sabia — ser seu.
(BUTLER, 2017, p. 32)

Essa perspectiva paradoxal do sujeito que, ao tentar se libertar,
constrange a si mesmo € o ponto nodal deste livro de Butler, que
almeja entender como as estratégias de poder ndo se fundam

apenas a partir da exterioridade, mas que o processo de sujeicao

19 "Finalmente, Butler voltou recentemente a famosa interpretacédo hegeliana de
Antigona (uma figura de interesse duradouro para as feministas). Antigona € uma
figura da outridade radical, argumenta Butler, cuja transgressdo nao é, como He-
gel reivindicou, uma articulagdo da contradicdo entre as esferas feminino-familiar e
masculino-politica. Em vez disso ela € uma figura liminar da outridade radical cujo
destino é também uma interrogagao do parentesco e das relagdes sexuais que de-
safiam a abordagem de Hegel das relagdes de género, da familia, da sociedade civil
e do Estado” (SINNERBRINK, 2017, p. 287 e 288).
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a ele se da na interioridade, na constituicdo do proprio sujeito,
isto &, seu assujeitamento é feito de modo que sua prdpria identi-

dade é forjada dentro dessa dimensao.

Esta contradicdo de uma libertacdo ao mesmo tempo escraviza-
da se intensifica ainda mais quando percebemos que a propria
liberdade conduz a uma condi¢géo de subserviéncia. Para além
do debate sobre a reiteracao do trauma sob a perspectiva de La-
can?, é numa ja primeira articulacdo entre Foucault e Hegel que
Butler explica melhor essa relacao paradoxal na qual, segundo

Hegel, a liberdade se dissolveria numa escravidao de si:

Foucault sugeria que o propdsito da politica moder-
na nao € mais libertar o sujeito, mas sim interrogar os
mecanismos reguladores pelos quais os “sujeitos” séo
produzidos e mantidos. Ainda que o vocabulério de
Foucault ndo se confunda com o de Hegel, sua preo-
cupacao com as ambiguas implicagdes do sujeito (as-
sujettissement: formagao e regulagéo simultaneas do
sujeito) de certa forma esta prefigurada no relato he-
geliano de como a libertagédo do escravo resulta em
varias formas de autocensura ética. (BUTLER, 2017,
p. 40)

20 Butler traz Lacan para o debate ao pensar o modo como, na formagéao da identi-
dade, o sujeito, ao negar sua condigdo de subserviéncia, busca constituir sua auto-
nomia, mas, ao mesmo tempo, reitera o trauma daquilo que nega. Esse tema envol-
veria uma discussao mais articulada de Butler com a psicanélise.
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Ora, ja terfamos aqui os primeiros passos da complexa teia que
Butler ird tecer sobre o assujeitamento e a relagao entre Foucault
e Hegel que queremos trilhar. As promessas de liberdade vao
sendo substituidas pela compreenséo das relagcdes de poder e
de como o sujeito se constitui no mundo e com o outro. No caso
de Hegel, esta relacado € conhecida na sua discussao acerca da
consciéncia infeliz na Fenomenologia do espirito no debate sobre
a dialética do senhor e do escravo, demonstrando neste capitulo
uma interdependéncia da relagdo entre o eu e o outro com as
supressoes eticas que o escravo sofre ate alcangar sua indepen-
déncia. Esta autocensura é efetuada sobretudo porque ja existe
uma interdependéncia entre o senhor e o escravo, minando qual-
quer possibilidade de autonomia. Hegel nos diz em um primeiro

momento:

A consciéncia de si é em si e para si quando e por
que é em si e para si para uma Outra; quer dizer, s6 é
como algo reconhecido. O conceito dessa sua unida-
de em sua duplicagao, [ou] da infinitude que se realiza
na consciéncia-de-si, € um entrelacamento multilateral
e polissémico. Assim seus momentos devem, de uma
parte, ser mantidos rigorosamente separados, e de ou-
tra parte, nessa diferenca, devem ser tomados ao mes-
mo tempo como nao diferentes, ou seja, devem sem-
pre ser tomados e reconhecidos em sua significagéo
oposta. (HEGEL, 2014, p. 142)
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O reconhecimento de si se da sempre a partir de uma relagao,
o outro me constitui, forma meu préprio eu. A filosofia hegelia-
na percebe, desse modo, sempre uma interrelagdo como forma
constituinte do ser e da realidade, rompendo com o sujeito so-
lipsista?!. Ainda que se mantenham aparentemente separados e
distintos é na relacdo que se da a identidade tanto de si quanto
do outro, condigéo crucial para a constituicdo da consciéncia do
senhor e do escravo, pois eles ndo existem separadamente, s

existe o senhor se existe o escravo e vice-versa:

Sao essenciais ambos os momentos: porém como, de
inicio, sdo desiguais e opostos, e ainda nao resultou
sua reflexdo na unidade, assim os dois momentos sao
como duas figuras opostas da consciéncia: uma, a
consciéncia independente para a qual o ser-para-si é a
esséncia; outra, a consciéncia dependente para a qual
a esséncia é a vida, ou o ser para um Outro. Uma é o
senhor, outra é o escravo. (HEGEL, 2014, p. 146 e 147)

Nessa dependéncia entre o senhor e o escravo jaz uma relagdo
entre a vida e a morte. No horizonte Ultimo, nao sdé o escravo
como também o senhor depende da vida do outro, mas é no

medo da morte que ha no escravo o motivo crucial de aceitar

21 Esse € um debate longo em relacéo a teoria do conhecimento em Hegel e sua
critica a Kant, debate que envolve a ideia de que, enquanto em Kant a coisa em si
deixa de ter comprovagéo de existéncia — o que existiria sdo os fendmenos perce-
bidos pelo sujeito —, em Hegel, o sujeito se insere dentro de um esquema de rela-
¢do, no qual subtende o outro e a histdria, retomando a coisa em si como absoluto.
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sua submisséo. Este corpo do escravo € sujeito a negacgoes, “su-
bordinado a uma exigéncia ética” (BUTLER, 2017, p. 40). Estas
instancias da constituicdo de uma vida cheia de privagdes e ne-
gacgdes formam uma ética autoimposta, processo muito parecido,
segundo Butler, com o0 modo como Nietzsche comenta a ética do

escravo na Genealogia da moral.

“A consciéncia infeliz" estabelece uma relagdo entre a
escravidao de si como sujeicao corporal e a formulagao
de imperativos éticos autoimpostos que prefiguram a
critica de Nietzsche a mesma questao em Genealogia
da moral e a apropriagdo dessa critica por Foucault.
(BUTLER, 2017, p. 41)

Essa relagcdo com Nietzsche ndo € gratuita, pois esse desejo
intimo de liberdade decorrente dos processos de negacao da
subjetividade envolve uma relacéo prépria com a “ma conscién-
cia". Este processo de libertacdo para Foucault, ao recorrer a
Nietzsche, Ihe permite pensar o quanto essa libertagéo exterior
é insuficiente e implica algo ainda mais contundente: "Devemos
entender que os limites da libertacdo ndo sdo apenas autoim-
postos; mais fundamental que isso, eles sdo a condigdo prévia
da prdpria formagéao do sujeito” (BUTLER, 2017, p. 41). Neste pon-
to, Butler retoma Foucault para entender como o mecanismo
de poder influi na prépria formacao do sujeito. Veiculando esse
atravessamento entre Hegel e Foucault, Butler retoma Vigiar

e Punir:
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O homem de que nos falam e que nos convidam a li-
berar ja € em si mesmo o efeito de uma sujeicdo bem
mais profunda que ele. Uma "alma” o habita e o leva
a existéncia, que é ela mesma uma pega no dominio
exercido pelo poder sobre o corpo. A alma, efeito e ins-
trumento de uma anatomia politica; a alma, priséo do
corpo. (FOUCAULT, 1999, p. 29)

Com relagdo a este ponto, Butler insistiria na possibilidade de
trazer para este debate ndo sé a importancia da questdo da
sujeicdo em Foucault, mas também a ideia de que recuperar
Hegel poderia nos ajudar a dar luz a este problema a partir da
compreensao dessa consciéncia infeliz, na qual aparece um dis-
curso critico sobre a negagéo da vida corporal, seu sacrificio,
e a resultante de uma ética construida sob essas condigdes,
demonstrando, entao, dira Butler, "paradoxos esclarecedores”??

(BUTLER, 2017, p. 42).

Butler deixa explicito em seu movimento de recuperagdo de A
consciéncia infeliz de Hegel, a possibilidade de, com isso, enten-
der o apego do corpo e sua sujeigao e como esta ideia € nova-

mente posta por Foucault:

Sem pressupor uma linha de influéncia direta, sugiro
que as ideias de Hegel em "A consciéncia infeliz" so-

22 Butler ird aqui se valer do termo “autorebaixamento” a partir das articulagdes
também com Freud e Nietzsche.
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bre a inevitabilidade do apego do corpo e ao corpo em
sujeicao sao reiteradas no referencial foucaultiano, e
também sugiro que o relato foucaultiano da sujeicao,
apesar de ultrapassar a ldgica dialética em alguns as-
pectos importantes, continua ligado a formulagéo he-
geliana. (BUTLER, 2017, p. 42 € 43)

Esse casamento de autores que de algum modo aparentam se
confrontar na rixa pds-estruturalista com Hegel, em Butler, é fa-
cilmente articulado a partir do entendimento dessa ambiguidade
da sujeicao - ainda que ela identifique que o corpo quase nunca
seja foco de debate na Fenomenologia do espirito, diferentemen-
te do que ocorre com Foucault e com a “tradicdo”?® na qual ele

se insere,

Na consciéncia infeliz, o corpo aparece vinculado a elementos
importantes, mas eles sdo dispares entre o senhor e o escravo.
Na verdade, a figura do senhor aparece enquanto um elemento
descorporificado e que buscaria uma autorreflexao, j& o escravo
seria o0 corpo instrumental do senhor, aquele que trabalha, mas

nao retira 0 gozo e a realizacdo desse trabalho.

Butler identifica nessa relagcédo um trugue inteligente no esque-

cimento que o senhor faz da atividade do escravo, fazendo com

23 Um elemento importante de notar € essa distingdo entre uma tradigdo conceitual
e/ou idealista e outra, como a francesa, em que o corpo aparece como elemento
fundamental na filosofia.
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que o Outro se torne uma espécie de cumplice da relacao, isto
e, ao por a atividade ou o trabalho no escravo e sugerir uma
autonomia a ele, em vez de parecer uma projecdo orquestrada
apenas pelo senhor, hd na verdade um consentimento implicito

neste ato. Butler:

Com efeito, o que se coloca como imperativo para o
escravo consiste no seguinte: seja meu corpo para
mim, mas nao me deixe saber que este corpo em que
vocé esta € meu. Aqui se realizam uma injungdo e um
contrato de modo que os movimentos que garantem o
cumprimento da injuncéo e do contrato sejam imedia-
tamente encobertos e esquecidos. (BUTLER, 2017, p.
44)

Essa subserviéncia marca o modo ético do escravo. O corpo, as-
sim como o trabalho e as marcas que o escravo acredita colocar
em seu trabalho, ndo se reflete sobre ele mesmo. Na verdade, a
marca que define seu negativo é de uma expropriagéo do objeto

criado por seu trabalho, que passa a pertencer ao senhor:

Poderiamos dizer, em Ultima instancia, que esse traba-
lho refletido pertence ao escravo? Vale lembrar que o
senhor renegou seu proprio ser trabalhador, renegou
seu corpo como instrumento de trabalho, e determinou
O escravo como aguele que ocuparia seu corpo para
si. Neste sentido, o senhor contratou o escravo como
sub-rogado ou substituto. (BUTLER, 2017, p. 44)
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No entanto, o que esta em jogo nao é sé o fato de o corpo do es-
cravo nao pertencer a ele e sim ao senhor, mas também o fato de
0 escravo carecer de reconhecimento, j& que, para que o escravo
fosse reconhecido pelo outro, que é o senhor, seria necessario
que o senhor também se reconhecesse no escravo. Mas este
Nao quer expor um corpo que nao quer ser. Sobre este reconhe-

cimento nao realizado, Hegel conclui:

(..) para o reconhecimento propriamente dito, falta o
momento em que o senhor opera sobre o outro o que
0 outro operaria sobre si mesmo; e o escravo faz sobre
si 0 que também faria sobre o Outro. Portanto, o que
se efetuou foi um reconhecimento unilateral e desigual.
(HEGEL, 2014, p. 148)

Nem o trabalho nem o objeto desse trabalho, seu resultado, per-
tencem ao escravo ainda que ele ache que possa pertencer, ain-
da que acredite que sua autonomia e liberdade se deem por essa
insténcia, ele ndo faz mais do que mimetizar o senhor. Butler in-
sistird aqui em um efeito dissimulado, sendo que o objeto do tra-
balho tem por funcao encobrir esse efeito. Trata-se, pois, de uma
ilusdo de autonomia, mas que, em Ultimo caso, revela também a
iluséo da autonomia do senhor, que dissimula sua autonomia no
escravo, as duas autonomias excluindo-se reciproca e radical-

mente:

O escravo descobre sua autonomia, mas (ainda) nao
vé que sua autonomia é o efeito dissimulado da auto-
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nomia do senhor. (Tampouco vé que a autonomia do
senhor é ela mesma uma dissimulacdo: o senhor efe-
tua a autonomia da reflexdo descorporalizada e delega
a autonomia da corporificagéo ao escravo, produzindo
assim duas "autonomias” que, a principio, parecem ex-
cluir radicalmente uma a outra). (BUTLER, 2017, p. 45)

Esta odisseia da relagdo entre o senhor e o escravo da margem
a uma luta que tem como horizonte Ultimo uma luta entre a vida e
a morte, neste processo de autonomia negada e apagada conse-
cutivamente pela apropriacdo do senhor. No entanto, em Hegel,
no fim do capitulo, o escravo chega a um reconhecimento de si
depois dessas etapas de privagdes, isto €, existe o reconheci-

mento de si no final, mas sob a condicdo de um medo absoluto.

Nesta |6gica existe um medo de perder o controle, "uma certa
transitoriedade e expropriabilidade produzida pela atividade do
trabalho” (BUTLER, 2017, p. 47) condenando o objeto a uma eter-
na transitoriedade, no consumo do objeto e no proprio corpo do
escravo. O trabalho, para Hegel, seria o Unico lugar onde poderia
haver uma retencao dessa transitoriedade ao dar forma ao ob-
jeto, na atribuicdo de uma caracteristica nao transitéria. Mas o
consumo é a deformacéao do objeto, irrompe o transitério e esvai
a forma. O problema, no caso do escravo, € de uma natureza ain-
da mais precaria, o objeto que ele produz, o qual possibilitaria que

ele deixasse uma marca e que se reconhecesse nessa marca e
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no objeto criado, sé se da a partir de uma expropriacao, quando

o objeto é entregue ao senhor.

As marcas do sacrificio constantes definem a identidade do es-
cravo. Reconhecer-se é reconhecer esse reiterado sacrificio. Se,
em um primeiro momento, havia uma luta entre a vida e a morte,
em um segundo ha uma limitagcdo desse contrato entre o senhor
e 0 escravo para depois haver uma reiteracao do medo da morte
por parte do escravo, em sua condicdo sempre precaria de sub-

serviéncia. Butler assinala:

Esse confronto com a morte no final do capitulo lem-
bra a luta de vida ou morte do inicio. A estratégia de
dominagéo teria como objetivo substituir a luta de vida
ou morte. Mas na versao anterior a morte se dava por
meio da violéncia do outro; a dominagéo era uma for-
ma de forcar o outro a morrer dentro do contexto da
vida. O fracasso da dominagdo como estratégia rein-
troduz o medo da morte, mas a institui como o destino
inevitavel de todo ser cuja consciéncia é determinada
e corporificada, e ndo mais como uma ameaga posta
pelo outro. (BUTLER, 2017, p. 49)

Ao destino inevitavel da morte e seu reconhecimento devastador,
O escravo se apega obstinado a si mesmo, a fim de ndo saber que
a morte esta sempre presente como horizonte. Essa obstinagao
€& uma espécie de liberdade que permanece ainda no interior da

escravidao. Neste contexto, surge a consciéncia infeliz na qual o
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terror € remediado por uma obstinagéo que posteriormente sera
redefinida como uma presuncgéo religiosa. O corpo do escravo é
um corpo transitério: "o reconhecimento da morte do corpo € evi-
tado, no entanto, em fungéo de um modo de vida em que o corpo
morre sem cessar: dai a passagem da serviddo do escravo para

a da consciéncia infeliz" (BUTLER, 2017, p. 50).

O campo ético surge como um efeito contra o medo absoluto
da morte, a consciéncia ao mesmo tempo que é obstinada nao
deixa de ser uma forma de escravidao. Esse campo ético origina

uma regulacéo de normas a partir do medo?*:

A sujeicao que ocorre sob o signo do ético € uma fuga
do medo, e por isso se constitui como uma espécie de
fuga e negacao, uma fuga terrivel do medo que primei-
ro encobre esse medo com a obstinacao e depois com
a presuncao religiosa." (BUTLER, 2017, p. 57)

Essa negacéo do corpo leva de alguma maneira a busca por uma
imutabilidade que sé existe no pensamento e no além vida, sa-
cramentada nos rituais de mortificacao, de jejum. Esse espaco/
lugar onde o autossacrificio passa a existir € a vontade do outro,
espaco no qual se possibilita a comunhdo com outro e com o

sacerdote,

24 Essa reflexao nao teria relagdes novamente com Foucault via Nietzsche?



Butler investiga essa dualidade corpo e alma em Hegel, na qual
O corpo é sempre uma ameaga, algo expropriado e que sempre
pode ser de um outro, ameacando uma seguranca e autossufi-
ciéncia que rege a Fenomenologia do espirito. O corpo aparece
como uma negacao e a salvacao, para ele, so seria uma fuga pela
via de uma vida pds morte. para nomear esse processo de su-
bordinagdo e de interiorizagcdo de uma consciéncia infeliz, Butler
usara a expressao "reversao dialética”. Mas eis a grande con-
tradicdo: "neste sentido, portanto, a rendncia ocorre por meio do
proprio desejo que € renunciado, e isso equivale a dizer que o
desejo nunca é renunciado, mas se preserva e se reafirma na

propria estrutura da renuncia” (BUTLER, 2017, p. 63).

Em Foucault, o que temos é uma reiteragcéo parecida, pois cor-
po e poder sdo concomitantes, havendo um fracasso no modo
COomo a repressao age porque ela produz os mesmos prazeres e

desejos que procura regular:

O regime repressivo, como Foucault o chama, requer a
propria ampliagéo e proliferagédo. Como tal, requer que
o campo dos impulsos corporais se expanda e se pro-
lifere como um campo moralizado, de modo que nunca
lhe falte material novo para articular seu proprio poder.
(BUTLER, 2017, p. 65)

Neste sentido, Butler observa uma diferenca entre Hegel e Fou-

cault, pois se em Hegel se presume um corpo no qual existe um
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campo de anterioridade na sujeicdo, em Foucault a sujeicéo e a
proliferacdo do campo corporal e lugares de regulagéo e controle
sdo constantes e simultaneas; além de produzir o corpo, o poder

o prolifera.

Dentro do referencial hegeliano, o sujeito, que se cinde
do corpo, requer esse corpo a fim de sustentar sua ati-
vidade de separacao; o corpo que ha de ser suprimido,
desse modo, € mobilizado a servigo dessa supressao.
Para Foucault, o corpo a ser regulado é similarmente
mobilizado a servigco da supressao, mas o corpo nao
se constitui antes da regulacdo. (BUTLER, 2017, p. 66)

No entanto, eis um ponto chave nessa leitura de Foucault: esse
mesmo lugar de proliferagéo dessa regulagéo € o lugar de onde
pode vir a resisténcia, o poder também gera suas resisténcias. A
proliferacdo desse corpo tem também um elemento de imprevi-
sibilidade a partir do qual a resisténcia a sujeicao seria possivel.
Neste sentido, o desejo pode ser o elemento libertador das sujei-
coes, pois os efeitos que a regulacdo produz e os poderes nem

sempre sao controlados. Por fim, Butler retoma Hegel:

O que Hegel conclui em "A consciéncia infeliz’ ndo é
apenas que a infelicidade moral ndo pode ser susten-
tada de forma coerente, que ela reconhece invariavel-
mente o ser corporal que procura negar, mas sim que
busca da infelicidade, o apego a infelicidade, é tanto a
condicdo dessa sujeicdo quanto sua potencial anula-
cao. (BUTLER, 2017, p. 67)
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Aqui terfamos uma imbricacao possivel entre Foucault e Hegel,
posto que ambos estao de alguma maneira explicando o modo
como se constitui o sujeito, sem cair numa compreensao ingénua
sobre a autonomia e a liberdade, baseada em um sujeito que faz
escolhas e € dotado da livre agdo. Mas o paradoxo da sujeicao
exige que entendamos como as formas de poder e a relagcado
com o outro engendram nosso modo de estar no mundo e que a
superagao das condi¢cdes precarias de vida e das repressoes so
é possivel mediante a compreensao desses mecanismos. Essa
compreensao pode nos levar a perceber que as mesmas armas
que produzem a escravidao podem ser utilizadas para produzir a

liberdade.

Excurso: Butler entre o pés-estruturalismo e

a teoria critica

O que estava em jogo nesse debate entre matrizes tedricas dis-
tintas, entre o pds-estruturalismo e a teoria critica? De um pon-
to de vista mais geral, podemos dizer que a critica pds-estrutu-
ralista visava minar alguns pressupostos hegelianos enraizados
em filosofias do século XX, como a totalidade do absoluto, as
ideias de identidade que se voltavam para uma filosofia do Esta-
do. Cabe lembrar que, nas ultimas décadas do século XX, temos
um contexto pds-guerra em que o Estado de bem-estar social
aparecia como reforma indispensavel para a organizagcao social,

mas que iria apresentar limitagdes na acao politica e que viria a
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se mostrar insuficiente ante a ascensao do neoliberalismo. Neste
horizonte de discusséao, Butler parece se colocar de um modo
peculiar e muito original, ao se apropriar de maneira mais criativa
dos seus interlocutores — alguns acusando-a de ma leitora ou
de polemista. Ela apresenta ndao so criticas contundentes, mas
engendra, a partir do pensamento dos autores com os quais dia-

loga, propostas novas e criativas em sua filosofia®®.

O interesse de Butler pelo pds-estruturalismo fica claro em Pro-
blemas de género, como ja& circunscrevemos acima, mas a sua
fillagéo a teoria critica ndo deixa de ser menos evidente, ndo ape-
nas em sua articulagdo com o fildsofo da dialética do século XIX,
mas também com seus descendentes no século XX, tal como
Adorno, para citar um dos mais ilustres. Neste interim, &€ impor-
tante notar que Butler faz, em 2012, uma conferéncia publicada
em texto quando foi contemplada com o prémio Adorno, cujo
titulo €, numa das possiveis traducdes: Pode-se viver uma vida
boa em uma vida ruim? Nesta conferéncia, a filésofa dialoga com
a questdo ética levantada por Adorno em Minima Moralia, ora
fornecendo sua interpretacdo com uma articulagdo com Hannah
Arendt — pensando ao contrario dela numa politica privada e

dos corpos — ora seguindo Adorno ao clamar por uma impossi-

25 Se é o caso de um autor ser um mal historiador de filosofia, pode ser que, ao
contréario, seja o caso de ser ao mesmo tempo um excelente filésofo - a prépria his-
téria da filosofia esté cheia desses casos. Ndo cremos também que seja o caso de
Butler ser uma mé historiadora ou intérprete.
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bilidade ética de se levar uma vida boa dentro de uma vida ruim.,
Para Butler, numa sociedade que constrange e exclui uma parte
significativa de sua populagao, é preciso ter como horizonte um
engajamento ético mais amplo e com fins direcionados para o
todo da sociedade e suas condicdes materiais, o que engloba
o Outro. Se, em um primeiro momento seu objeto se voltou aos
debates sobre género e feminismo, Butler pensara em uma es-
fera de didlogo com as condigdes sociais, na qual incluiria to-
dos aqueles que estdo a margem do sistema, cujos corpos nao
s&o passiveis de luto e de representacao politica - representacao
esta, para ela, ndo sendo suficiente, ainda que necessaria. Para
Butler, € preciso dar vazao as diferengcas que nao estdo reco-
nhecidas pela sociedade civil ou pelo Estado, abrindo espaco as

poténcias imanentes da vida e da agcéo concreta.

Se Butler, portanto, se situa nestas querelas, ao articular com os
personagens a margem da sociedade, poderiamos dizer que de
algum modo ela também caminha a margem das escolas? Isto €,
ela se permite conversar e transitar por questdes que estavam

em outro momento em um conflito aberto?

Desse modo, o que temos como horizonte aqui, mesmo que de
modo inicial € dar a devida atencgéo a Butler como uma boa op-

cao de aprofundamento e superacao® de antinomias envolvidas

26 Penso que esta é uma questdo de tom hegeliano, pois algo proximo a famosa
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no debate entre a dialética e a diferenca, confronto este para o
qual nao sabemos se haveria uma resolucao, mas a respeito do
qual Butler possibilita, em seus didlogos e no seu fazer filosdfico,
alcancar uma conversagao original, como € o caso de suas refe-

réncias a Hegel e Foucault. Sinnerbrink comenta, nesse sentido:

A este respeito podemos dizer que a integracdo de
ideias hegelianas, tanto do pds-estruturalismo quanto
da teoria critica nas obras de Butler e Zizek, aponta
para uma "“suprassuncao” parcial de aspectos da divi-
sao filosdfica francés/alemao?. Isto fica mais evidente
nos recentes debates entre Butler e Zizek sobre sub-
jetividade, politica e universalidade na Modernidade....
(Zizek permanece em uma orientagéo mais hegeliano-
-marxista enquanto Butler € mais nietzschiano-pds-
-estruturalista). Tais debates novamente apontam para
a tensdo produtiva entre as versdes francesa e ale-
ma do hegelianismo, e sugerem possibilidades futuras
para a teorizagcdo de inspiragcéo hegeliana da subjetivi-

suprassungéo estaria em jogo aqui. Caberia uma discussdo mais refinada em algum
outro artigo, talvez movida pela seguinte questéo: faria sentido pensar a obra de
Butler como uma espécie de filosofia pds-hegeliana?

27 Paulo Arantes, em Formacgéo e desconstrugcdo: Uma visita ao museu da ideologia
francesa, nota que esse didlogo se dard em outro continente, longe do lugar de ori-
gem desse debate, a saber, nos EUA, na recepgdo americana do pds-estruturalis-
mo e da teoria critica: "Pois foi nessa encruzilhada que a Nova Teoria Critica alema
(antiga Escola de Frankfurt) tomou conhecimento pela primeira vez do pensamen-
to francés contemporéaneo. E vice-versa, também foi nos Estados Unidos que os
franceses descobriram que havia na filosofia alema algo mais do que Nietzsche e
Heidegger” (ARANTES, 2021, p. 23). Podemos situar Butler, como americana, neste
contexto? Tudo indica que sim.
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dade, da politica e da Modernidade. (SINNERBRINK,
2017, p. 288)

Questao esta que, ndo em vao, Sinnerbrink dira ser um dos pro-
blemas mais pertinentes da filosofia contemporanea continental,
de modo que, ao tentar dar direcdes para esse problema, pos-
samos repensar a ontologia e a politica contemporaneas. Isto é:
podemos nos perguntar de que maneira as questdes das dife-
rencas perpassam também a questdo do reconhecimento e do
engajamento em um lugar comum com o outro, de modo a talvez
podermos restituir o horizonte ético material sem ao mesmo tem-

po suprassumir a diferenga em um todo.
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Ambivaléncias da sujeigao: Judith Butler, Foucault e a psica-

nalise em A vida psiquica do poder

Resumo

Em A vida psiquica do poder (1997 [2019]), Judith Butler debruca so-
bre o processo de formacgao do sujeito e sua capacidade de agéncia
a partir da forma psiquica que o poder assume. Parte do objetivo da
autora, neste livro, é enfrentar o paradoxo sobre a agéncia humana
que ela herda de Foucault. Afirmar que as normas sociais sdo in-
ternalizadas, como reconhece, ndo é suficiente para explicar o que
é essa incorporacgao. Tendo isso em vista, exploraremos neste ar-
tigo como a filésofa concebe o processo de incorporagdo psiquica
da norma e recusa a separacao dualista ontolégica entre psiquico e
social, situando-se entre Foucault e a psicanalise. Além disso, mos-
traremos como a autora elabora uma "“teoria do eu” que parte do pro-
cesso da melancolia e passa a considerar a ambivaléncia do sujeito
como a caracteristica que o permite agir na sujeicéo.

Palavras-chave: Judith Butler, Sujeicdo, Melancolia, Ambivaléncia.

Ambivalences of subjection: Judith Butler, Foucault and psychoa-

nalysis in The Psychic Life of Power

Abstract
In The Psychic Life of Power (1997), Judith Butler focuses on the pro-
cess of formation of the subject and his capacity for agency based on

the psychic form that power assumes. Part of her goal in this book is



to confront the paradox about human agency that she inherits from
Foucault. Claiming that social norms are internalized, as she acknow-
ledges, is not enough to explain what this incorporation is. With this
in mind, we will explore in this article how the philosopher conceives
the process of psychic incorporation of the norm and refuses the
ontological dualist separation between psychic and social, placing
herself between Foucault and psychoanalysis. Furthermore, we will
show how she elaborates a "theory of the subject” that starts from
the process of melancholia and consider the subject's ambivalence
as the characteristic that allows him to act in subjection.

Keywords: Judith Butler, Subjection, Melancholy, Ambivalence.

Ambivalencias de la sujecion: Judith Butler, Foucault y el psicoa-

nalisis en Mecanismos psiquicos del poder

Resumen

En Mecanismos psiquicos del poder (1997), Judith Butler centra en el
proceso de formaciéon del sujeto y su capacidad de agencia a partir
de la forma psiquica que el poder asume. Parte del objetivo de la
autora en este libro es confrontar la paradoja sobre la agencia huma-
na que hereda de Foucault. Afirmar que las normas sociales estan
internalizadas, como ella misma reconoce, no es suficiente para ex-
plicar en qué consiste esta incorporacion. Teniendo en cuenta esto,
exploraremos en este articulo como la filésofa concibe el proceso

de incorporacion psiquica de la norma y rechaza la separacién on-
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toldgica dualista entre psiquico y social, ubicandose entre Foucault
y el psicoanélisis. Ademas, mostraremos cémo la autora elabora una
“teoria del yo" que parte del proceso de melancolia y pasa a consi-
derar la ambivalencia del sujeto como la caracteristica que le permite
actuar en la sujecion.

Palabras clave: Judith Butler, Sujecion, Melancolia, Ambivalencia.
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Ambivaléncias da sujeicao:
Judith Butler, Foucault e a psicanalise em
A vida psiquica do poder’

Michele Teixeira Bonote

Ciente das limitagcbes da analise foucaultiana em sua compre-
ensdo da interioridade do sujeito, Judith Butler procura oferecer
uma “teoria do eu” em A Vida Psiquica do Poder (1997 [2019]).
Além de Foucault e da psicanalise, o processo de formacao do
sujeito sera pensado, também, com base nos escritos de Hegel,
Nietzsche e Althusser. Daf ela destacar que, tanto na “conscién-
cia infeliz" do escravo de Hegel, na imagem da ma consciéncia
voltada contra si mesma em Nietzsche, como no “retorno” que o
individuo realiza ao chamado de uma autoridade em Althusser, "o
poder que a principio aparece como externo, imposto ao sujeito,
que o pressiona a subordinacao, assume a forma psiquica que

constitui a identidade pessoal do sujeito” (BUTLER, 2019, p. 11).

A figura do poder que “dé vida" ao sujeito revela-se com a ima-

gem do retorno, de uma volta contra ou sobre si mesmo, que

1 O presente artigo reproduz parte de um capitulo de minha dissertagcdo de mes-
trado, com algumas modificagdes, defendida em 2021 sob orientagéo da Prof® Dr?
Nathalie de Almeida Bressiani, na UFABC. A pesquisa contou com apoio FAPESP
(processo n°® 2018/19391-3).
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Butler relaciona aos atos de autocensura, consciéncia e melan-
colia. Se nao ha previamente um sujeito, entdo ndo é possivel
supor um que realize essa volta. Na realidade, o movimento do
retorno “parece funcionar como inauguragéo topoldgica do sujei-
to, um momento fundador cujo status ontolégico se mantém per-
manentemente incerto” (BUTLER, 2019, p. 11). Ao chamar aten-
¢cao para isso, a autora quer mostrar que, sempre que buscamos
descobrir como o poder produz o sujeito, caimos em um dilema,
visto que é contraditério pressupor um sujeito para poder ex-
plicar sua prépria formacgao, na medida em que este ainda nao

adquiriu existéncia.

A fildsofa afirma, assim, que nao guiara sua discusséao pela logica
adotada por teorias contemporéneas sobre a questdao do sujeito
e sua capacidade de acdo. De acordo com ela, temos, neste con-
troverso debate, por um lado, afirmacdes de que o sujeito é a pre-
condicdo necessaria para a agao e, por outro, afirmagdes de que
o sujeito € um sinal de “controle” a ser recusado? Sem assumir
nenhuma dessas posicoes, ela ndo pretende resolver a questao,
mas mostrar como a propria estrutura da discussao desemboca
em um paradoxo. Como exemplifica: “se a subordinacédo é a con-
dicdo de possibilidade da acdo, como podemos pensar a agcao

contraposta as forcas da subordinacao?” (BUTLER, 2019, p. 19).

2 Apesar de Butler néo indicar diretamente quais teorias sao essas que se refere, é
possivel supor que ela esteja se referindo ao debate que trava com outras tedricas
feministas em cf. BENHABIB et al, 2018,
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Enguanto alguns acreditam que a acao implicada na subordina-
¢cdo gera uma contradicao fatal para o ndcleo do sujeito, outros
retomam uma ideia antiga de sujeito, derivada de alguma formu-
lacao "liberal-humanista classica”, e acreditam que a agéo € sem-
pre oposta ao poder. Para Butler, ao contrario, o sujeito deriva
sua acao precisamente do poder ao qual se opde. O sujeito ndo
é nem completamente determinado pelo poder, nem totalmente
determinante do poder, ou seja, ele "ultrapassa a I6gica da ndo-
-contradicdo — é uma excrecéncia da ldgica”" (BUTLER, 2019, p.
26). Tendo isso em vista, a autora ressalta que é necessario abra-

car a ambivaléncia do sujeito para pensar a sua agao.

Para tanto, ela caracteriza a volta contra si mesmo, isto &, a re-
flexividade, como o momento de inauguracdo do sujeito, para
entao relaciona-la aos processos de regulacdo social. Sé assim
ela consegue avancgar na descricdo da sujeicao, nos oferecendo
uma “teoria do eu”, na qual une uma anélise foucaultiana com

pressupostos psicanaliticos.

Partindo desse contexto, neste artigo reconstituimos o movimen-
to que coloca Butler entre Foucault e as teorias psicanaliticas,
buscando responder como é possivel agir na sujeicao. Primeiro,
mostramos como Butler mobiliza a psicanalise como uma ferra-
menta importante para a compreensao da sujeicdo, ao mesmo
tempo que mobiliza Foucault para se afastar de algumas concep-

cdes psicanaliticas. Segundo, nos debrugcamos sobre o processo
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de reflexdo melancdlica para entender a formacao ambivalente
do sujeito. Por fim, mostramos como é possivel utilizar a agressao

melancdlica como instrumento de resisténcia e acao.

Entre Foucault e a psicanalise

Para Butler e Foucault, a sujeicéo € uma forma de poder que atua
externamente a nds e, ao mesmo tempo, internamente em nossa
propria constituicdo. Ela "significa tanto o processo de se tornar
subordinado pelo poder, quanto o processo de se tornar sujeito”
(BUTLER, 2019, p. 10). A estranheza da sujeicao reside no fato de
que, para persistir enquanto sujeito, o individuo deve se submeter

ao poder que o subordina.

Nesse sentido, na analise da sujei¢cao, o sujeito ndo deve ser en-
tendido estritamente como o “individuo” ou a “pessoa’, ele deve
ser descrito como uma categoria linguistica. E isto que uma ge-
nealogia critica do sujeito sugere, ou seja, pensar o sujeito como
um “lugar-tenente, uma estrutura em formacao” (BUTLER, 2019,
p. 19). Dessa forma, para “se tornar” um sujeito é preciso primeiro
ocupar seu lugar na linguagem, na histéria. O individuo, portanto,
ndo pode ser tratado como um termo inteligivel, justamente por-
que ele adquire inteligibilidade ao ocupar o lugar de sujeito, isto
€, ao passar pelo processo de "subjetivagcao”, no qual se submete
ao poder. Tomemos como exemplo a descricdo do processo de

subjetivacao do prisioneiro que Foucault relata em Vigiar e Punir
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(1975 [1998]).

Nos séculos de monarquia absoluta, a punicdo simbolizava a vin-
ganca do rei sobre seus suditos, representada por um show de
horrores de execucgéo publica, precedida por variadas torturas e
sUplicas — Foucault traz relatos oficiais e detalhados das puni-
coes (FOUCAULT, 1998, pp. 9-114). Todavia, na virada do século
XVIII para o XIX, a eficiéncia e a economia sdo deslocadas para
o centro da sociedade francesa. Isso indicava a necessidade de
mecanismos punitivos mais organizados. Para Foucault, isso re-
sultou na expansao exponencial da capacidade do Estado de vi-
giar, que passou a monitorar ndo s6 os criminosos, mas todos os
cidadaos. Foi assim que a punigdo passou a integrar um sistema
de controle social mais amplo que, através do poder disciplinar,

criava "corpos déceis”. Como ele descreve:

O corpo humano entra numa maquinaria de poder que
0 esquadrinha, o desarticula e o recompde. Uma “ana-
tomia politica”, que é também igualmente uma "me-
canica do poder”, estd nascendo; ela define como se
pode ter dominio sobre o corpo dos outros, nao sim-
plesmente para que fagam o que se quer, mas para
que operem como se quer, com técnicas, segundo a
rapidez e a eficacia que se determina. A disciplina fa-
brica assim corpos submissos e exercitados, corpos
"doceis”. (FOUCAULT, 1998, p. 119)
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Vemos, assim, a “subjetivacdo” do prisioneiro realizada através
do corpo, o qual "ndo aparece apenas como signo de culpa e
transgressao, como a corporificagcdo do proibir” (BUTLER, 2019,
p. 89), mas como um corpo e sujeito circunscrito e formado a
partir do interesse e do poder de uma matriz discursiva de um
sujeito juridico. O prisioneiro, entdo, ndo pode ser compreendido
somente como alguém que é subordinado e coagido por um po-
der exterior e vertical a ele. Ao contrario, a prépria figura do pri-
sioneiro surge por meio da construgao discursiva de sua prépria
identidade, em que "“a sujeicao, ¢, literalmente, a feitura de um su-
jeito” (BUTLER, 2019, p. 90), a qual domina determinado individuo
ao agir sobre ele, ao mesmo tempo que o ativa. Nesse sentido,
o sujeito subordinado é a mesma coisa que o sujeito produzido.
Retirar o prisioneiro da instituicdo da prisdo nao seria o suficiente
para "liberta-lo", por exemplo. Como Butler revela, o corpo do pri-
sioneiro foi invadido e cercado pelas préticas significantes da pri-
sdo, como "a inspecao, a confissao, a regularizacao e normaliza-
cao dos movimentos e gestos corporais, os regimes disciplinares
do corpo” (BUTLER, 2019, p. 91), que o obrigam a se aproximar
de um ideal, de uma norma de comportamento e obediéncia. E
por meio dessas praticas que se produz discursivamente a indi-
vidualidade coerente e totalizada do prisioneiro. Foucault chama
esse ideal normativo de "alma”, a prisdo do corpo (FOUCAULT,

1998, p. 23).
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O instrumento de poder que forma o corpo é a alma®. Para a filo-
sofa, é possivel entender este termo como uma referéncia, mes-
mo que reelaborada, a teoria aristotélica de corpo/alma, em que
esta "é entendida como a forma e o principio da matéria do cor-
po” (BUTLER, 2019, p. 97). A alma da existéncia ao prisioneiro da
mesma maneira como, em Aristételes, ela imprime e enquadra a
matéria, "dando forma" ao corpo. A propria materialidade, portan-
to, sé se revela na medida em que hé& um investimento de poder

que modela o contorno do corpo a partir de sua sujeicao.

Para a fildsofa, a descricdo que Foucault faz do processo de sub-
jetivacao "parece privilegiar a metafora da prisao” (BUTLER, 2019,
p. 92), como se a producgédo discursiva de identidades implicasse
um encarceramento ou invasdo. Como entender tal assercao?
Para fins de esclarecimento, sem chegar a responder diretamen-
te a pergunta, a autora contrapde a "alma” com a “psique” no

sentido psicanalitico.

De acordo com a psicanalise freudiana, o ideal do sujeito — "alma”
em Foucault —, é interpretado como o ideal do Eu, isto €, as ide-
alizagdes com base nas quais 0 Supereu avalia e julga o Eu. Em
A significacdao do Falo” (1958 [1998]), Jacques Lacan, tal como
Butler interpreta, indica que esse ideal corresponde a “posicao’

do sujeito dentro do Simbdlico, a norma que instala o sujeito den-

3 Neste caso, “alma” é a tradugéo de psyché em grego.
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tro da linguagem e, portanto, dentro dos esquemas disponiveis
de inteligibilidade cultural” (BUTLER, 2019, p. 92). Neste esquema,
o individuo que adere a esse modelo de inteligibilidade, ou seja,
que se sujeita, nao realiza tal agdo sem um custo e, como Butler
explica, "tudo aquilo que resiste a exigéncia normativa pela qual
os individuos sao instituidos permanece inconsciente” (BUTLER,
2019, p. 92). Assim, se sujeito e psique sao diferentes, pois a psi-
que inclui o inconsciente, entao, esta se torna o mecanismo que
resiste a "alma”, ou as identificagdes discursivas a que Foucault

se refere.

O problema aparece quando Foucault "trata a psique como se
ela recebesse unilateralmente o efeito do Simbdlico lacaniano”
(BUTLER, 2019, p. 93), nao dando espago nem para o incons-
ciente nem para alguma consideracdao sobre a interioridade,
como se esta recebesse passivamente os efeitos unilaterais do
poder disciplinar. E assim que Butler se aproxima a uma critica
psicanalitica da teoria do assujettissement de Foucault, pois, para
ela, € impossivel tratar a sujeicdo sem falar sobre a analise psica-
nalitica da proibicdo como efeito formativo ou gerador. A anélise
foucaultiana da sujeicdo, ao ignorar o mundo psiquico, parece
deixar uma lacuna na explicagdo de como as normas sociais re-

gulatdrias sao incorporadas psiquicamente.

Apds Problemas de Género (1990 [2016]), Butler fica cada vez

mais preocupada com a dimenséao psiquica da identidade e com
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o papel das regulacdes sociais e de poder na formacao da psi-
que. Além disso, é possivel observar sua crescente insatisfagdo
com a relagdo da interioridade e exterioridade nos trabalhos de
Foucault, autor que, como comenta Gill Jagger, “concebe o poder
em termos de inscri¢gdes superficiais e que rejeita a psicanalise e
a ideia da psique como aspectos do funcionamento do poder ju-
ridico” JAGGER, 2008, p. 90). Esses dois movimentos se tornam
claros em A Vida Psiquica do Poder, onde Butler parece dar maior
reconhecimento ao inconsciente para a formagao do sujeito, ao
mesmo tempo que opta por uma perspectiva psicanalitica mais
"sociocéntrica” (MacNay, 1999, p. 186), que em vez de separar a
psique do social, une ambos para mostrar como os limites do in-
consciente sdo produtos de relagdes de poder que operam atra-

vés de regulagdes sociais.

Reconhecer a importancia do inconsciente para a formagéo do
sujeito sem perder de vista o papel do social em sua formacao
é o que Butler defende. Nesse sentido, da mesma forma como
acompanha o argumento Foucault até certo ponto, a fildsofa tam-
bém lanca criticas a concepgdes psicanaliticas lacanianas que
separam o Simbdlico do Imaginario, ou seja, que compreendem
a normatividade psiquica ou linguistica como algo anterior ao
social. Para a autora, o inconsciente nao é "menos” estruturado
pelas relacdes de poder que o proprio sujeito. Vejamos como se

realiza essa fusdo retomando brevemente a interpretacéo butle-
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ria da teoria do psicanalista francés Jacques Lacan®.

Apropriando-se do tabu do incesto e da regra de exogamia como
reprodutora da cultura de Levi-Strauss, Lacan reafirma que as
estruturas de parentesco se formam através da Lei que proibe a
unido entre mae e filho. Ao introduzi-las no @mbito da psicanalise,
ele observa que a proibicdo do lago mae-bebé provocara uma
série de deslocamentos libidinais, fazendo com que a crianga te-
nha que redirecionar/deslocar sua libido original, no vocabulario
de Lacan "o gozo” E o tabu do incesto, portanto, que leva a cria-
cao da linguagem como tentativa da crianca de recuperar o gozo
perdido. A fala s& emerge em condi¢des de insatisfacao, aquela
causada, em primeiro lugar, pela proibicdo do tabu. Dessa ma-
neira, vemos o gozo sendo substituido pelo signo e o signo, em
busca de significagao, obrigado a desenvolver uma linguagem na

tentativa de recuperar o prazer proibido.

Butler afirma que a linguagem em Lacan é o residuo do desejo
insatisfeito e também a alternativa de vazao encontrada por essa
insatisfagcéo. A proibicdo do incesto alicerca a possibilidade da
linguagem, ao mesmo tempo que marca a ineficiéncia de seus
gestos referenciais, pois a linguagem nunca consegue signifi-

car, ou seja, recuperar o gozo perdido. Lacan interessa a Butler

4 Utilizaremos a leitura que Butler faz de Lacan em Problemas de Género (BUTLER,
2016, pp. 84-106).
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na medida em que sua teoria da linguagem contesta a primazia
dada a ontologia na metafisica ocidental, substituindo a pergunta
‘o que é o 'ser'?” pela pergunta “como o ‘ser’ se institui através
da Lei?" Para o psicanalista, o “ser” deve ser entendido como
aquilo que é determinado pela linguagem, que, de acordo com
a compreensao lacaniana, é estruturada pela Lei paterna e seus
mecanismos de diferenciacdo. A linguagem, portanto, ndo ape-
nas nomeia um corpo, mas o proprio ato de nomeacgao constitui

o corpo. Vejamos como ela funciona.

Para entender como os “seres” sao instituidos € necessario com-
preender o que é a Lei paterna. Para o autor ela se institui atra-
vés da diferenca sexual, ou seja, a diferenca entre os sexos € o
elemento principal que sustenta a inteligibilidade desse sistema
linguistico de significagdo. Assim, ao se perguntar pelo “ser”, é
necessario averiguar o “ser” do Falo, ou seja, aquele significado
pela diferencga sexual. O psicanalista identifica duas posicoes se-
xuais divergentes possiveis no interior da linguagem: "ser” o Falo

— posicao feminina — e "ter” o Falo — posigédo masculina.

Butler compreende que “ser” o Falo é ser o significante do desejo
do Outro, é ser o objeto, o Outro de um desejo masculino hete-
rossexualizado, sua auséncia e falta. Assim, para a mulher, “ser” o
Falo significa refletir seu poder, prover o lugar em que ele penetra.
Nesse sentido, a ordem simbdlica lacaniana cria sua inteligibilida-

de cultural através de posicdes mutuamente excludentes, em que
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as mulheres nunca sé&o para si mesmas. Para “ser” o Falo — como
aquelas que garantem a posicao aparente do sujeito masculino
— as mulheres tém de se tornar, "ser”, precisamente aquilo que
0s homens nao sao, o que implica um “ser para” o sujeito mas-
culino. Entretanto, essas posicdes — "ser” o Falo ou “ter” o Falo —
sempre serdo insatisfatorias. As mulheres jamais poderao refletir
plenamente essa Lei, pois isso exigiria que elas renunciassem ao
"oréprio” desejo; da mesma forma, os homens “tém” o Falo, mas

nunca o “sao”, pois o pénis Nndo é o equivalente a Lei.

Consequentemente, o Simbdlico nunca consegue recuperar ple-
namente o "gozo perdido”, ou seja, significar plenamente sua libi-
do original. Por isso, as posigcdes sexuais das mulheres e homens
na linguagem devem ser entendidas como fracassos. Dessa for-
ma, a resisténcia as posi¢cdes sexuais se encontraria no fracasso
de significagcdo do Simbdlico, que é bombardeado pelas fanta-
sias conscientes e inconscientes do Imaginario. Jaqueline Rose,
por exemplo, seguindo a linha lacaniana, também aponta para
o inconsciente como aquilo que destrdi esse esforgco simbdlico
de constituir uma identidade sexuada plena e coerente. Como

ela indica:

O inconsciente revela constantemente o “fracasso”
da identidade. Como nao existe continuidade da vida
psiquica, ndo existe estabilidade da identidade sexual,
tampouco uma posicdo que as mulheres (ou homens)
possam simplesmente alcancgar. A psicanalise também
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ndo vé esse “fracasso” como uma incapacidade es-
pecial [..] "fracasso” é algo repetido e revivido indefi-
nidamente, momento a momento, ao longo de nossas
histdrias individuais. Ele aparece [..] nos sonhos, nos
lapsos de lingua e nas formas de prazer sexual recha-
cadas as margens da norma [..] ha uma resisténcia a
identidade no cerne da vida psiquica. (ROSE, 1987, p.
90-1 apud BUTLER, 2019, p. 105)

Se, por um lado, Butler se afasta de Foucault ao revelar a impor-
tancia do inconsciente para a formagéo da identidade, por outro,
ela usa sua critica para questionar o papel que teorias lacanianas
dao ao Imaginario, como se este fosse o lugar privilegiado da re-
sisténcia. Desse modo, ressalta-se que na anélise de poder fou-
caultiana ha a negacédo de "um lugar da grande Recusa — alma
da revolta, foco de todas as rebelides, lei pura do revolucionario”
(FOUCAULT, 2014, p. 104). Em A Histéria da Sexualidade 1 (1976
[2014]), além de o autor apontar como as resisténcias sdo mul-
tiplas, irreconciliaveis e muitas vezes conflituosas entre si, elas
também nunca podem estar localizadas fora do dominio da Lei,
ou seja, em outro registro como o Imaginario. Assim, em paralelo
ao pensamento foucaultiano, Butler tece uma critica ao lugar da

resisténcia em teorias lacanianas.

Ela afirma que o fracasso da significagcéo pelo Imaginario néo € o
suficiente para servir como uma resposta de resisténcia. Defende

ainda que para autores que seguem a argumentacao de Lacan,
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a resisténcia de que falam sempre sera derrotada. O Imaginario,
apesar de impedir a eficacia da Lei, ndo consegue voltar-se con-
tra ela prépria e redirecionar seus efeitos. As resisténcias que
aparecem no Imagindrio nao conseguem atingir o que estrutura
o Simbdlico. Assim, em vez de contornar os efeitos da Lei, aca-
ba-se dando continuidade a ela, motivo pelo qual a resisténcia

sempre é derrotada.

Dessa forma, a fildsofa parece se situar entre Foucault e Lacan,
de modo a afirmar a necessidade de investigar o dominio do in-
consciente para pensar a resisténcia — indo além de a analise
que Foucault pode oferecer — g, simultaneamente, analisando
até que ponto pode seguir com teorias psicanaliticas (lacanianas
neste caso) que oferecem algum relato sobre a resisténcia — uti-
lizando-se da concepcéao de Foucault sobre o poder para tatear

seu caminho.

Se, para a autora, ndo ha nada que esteja fora do ambito do po-
der, entdo seré no proprio campo do Simbdlico que poderdo sur-
gir possibilidades de subversdes, o que a afasta, de certa forma,
de Lacan; de forma anéloga, ndo poderia se esperar que o sujeito
fosse constituido unilateralmente pelo discurso disciplinar, o que

a afasta de Foucault.

Sendo assim, como a autora pode situar a resisténcia entre

Foucault e a psicanélise? Na melancolia. Para entender como é
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possivel encontrar na anélise da melancolia uma capacidade de
resisténcia, precisamos entender como Butler usa esse mecanis-
Mo para unir o psiquico com o social e da conta do processo de

formacao do eu.

Reflexividade melancdlica e ambivaléncia

Em Luto e Melancolia (1917 [2010]), Sigmund Freud faz sua primei-
ra observacao sobre a melancolia a partir da comparacao com o
processo de luto. Neste, vemos a situagdo de uma pessoa que
perdeu um ser amado (ou de alguma abstragdo que estava no
lugar dela). Este estado é caraterizado por uma tristeza profunda,
suspensao do interesse pelo mundo externo, baixa autoestima
etc. Afeto considerado normal, supondo que com o tempo esse
sujeito consiga refazer seu investimento libidinal em outro objeto
de amor. Na melancolia, o Eu também se encontra na situagao
de perda de um objeto de amor, mas, ao contrario do enlutado,
o melancdlico apresenta um quadro patolégico, pois ndo sabe
muito bem identificar o que perdeu e, por isso, tem dificuldade de
superacao dessa perda, o que caracteriza seu comportamento
por fortes autorrecriminagdes e insulto de si mesmo. Assim, em
vez de reconhecer a perda e desfazer seus lagos gradualmente,
o melancdlico lida com ela internalizando o objeto amoroso, o que
faz com que o Eu entre em conflito com o objeto introjetado.

Alguns anos depois, Freud escreve O Eu e o Isso (1923 [2011]).

Neste texto, o psicanalista atribui um papel maior a melancolia,
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reconhecendo-a como condicdo de formacao do carater do Eu,
Como Carla Rodrigues indica: "os objetos perdidos vao sendo
internalizados na formacao do ‘eu’, de tal modo que vamos sen-
do constituidos pela histéria das nossas perdas” (2021, p. 194).
Neste ultimo texto, a identificacdo melancdlica € uma exigéncia
para "deixar o objeto ir", ou seja, 0 apego ao objeto perdido nunca
desaparece por completo (como supunha em Luto e Melancolia),
mas € via de regra incorporado como identificagdo, dando forma

ao Eu.

Nessa narrativa, portanto, o estado melancdlico ocorre quando
o Eu perde um objeto de amor e, ao ndo reconhecé-lo, toma a
si mesmo como objeto de amor e, também, de édio e agressao.
Mas, se a melancolia € aquela que inaugura o Eu, entdo que lugar
é esse, o do "si mesmo”, para o qual o Eu se volta? Como Butler
explica, "essa seducao da reflexividade parece fracassar em ter-
mos légicos” (BUTLER, 2019, p. 176), pois nao existe tal lugar,
nao existe um Eu antes de sua propria formacgéo. Tal retorno a “si
mesmo” é responsavel, justamente, por sua criacdo. Mais do que
isso, quando o Eu incorpora o objeto perdido, também internaliza
0 apego que tinha a esse objeto. Porém, ao longo desse redire-
cionamento ocorre uma transformacao, em que o apego transita
do amor para o 6dio e o Eu é produzido como objeto psiquico.

Ao chamar atencéo para esse ponto, a autora enfatiza como a
melancolia inaugura o mundo interior, a esfera do psiquico. Em

O Eu e o Isso, Freud admite como a melancolia é necessaria

72



para a realizagdo do luto. Se nele é possivel declarar que o ob-
jeto esta morto, na melancolia “nenhuma declaracéo é possivel”
(BUTLER, 2019, p. 178), visto que ela é precisamente o efeito de
uma perda que ndo tem reconhecimento. Assim, se entendemos
a melancolia como uma perda anterior a fala, entdo ela sé pode
ser a condigao que possibilita a prépria fala. Portanto, a impossi-
bilidade de "falar sobre” a perda significa sua absorcao pelo Eu,
um movimento que “cria a divisao entre o Eu e o objeto, o mundo
interno e mundo externo que parece pressupor” (BUTLER, 2019,
p. 178). Além da produgdo do mundo interno estar envolvida com
a reflexividade melancdlica, a distingdo entre interno e externo

também estabelece um limite entre o psiquico e o social.

Em Luto e Melancolia, Freud parece presumir que o apego ao
objeto ja existiria antes de sua perda e que a melancolia s6 apa-
receria apds o ocorrido. No entanto, Butler defende que nao ha
Eu antes da volta melancdlica, pois é ela que da inicio a vida psi-
quica. O autor estaria utilizando termos para explicar a melanco-
lia que, na realidade, s&o efeitos da prépria melancolia. E assim,

por exemplo, que ele visualiza a consciéncia como uma instancia

produzida e mantida pela melancolia.

Neste ensaio, ele indica que no luto ha uma superagéao gradual do
objeto perdido, enquanto na melancolia ndo ha qualquer possibi-

lidade de desconexdo com o apego, devido a ambivaléncia que
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permeia sua relagdo com o objeto. Como ele coloca, na melanco-
lia "trama-se um sem-numero de batalhas isoladas pelo objeto”
(FREUD, 2010, p. 191): de amor, para defender o apego ao objeto,
e de odio, para desconectar o apego, forgcas ambivalentes que
lutam para manter ou desligar o amor ao objeto. A ambivaléncia,
portanto, € essencial para compreendermos a conexao entre luto
e melancolia, pois se trata tanto de uma caracteristica resultante

da perda do objeto, como parte do processo de deixa-lo ir.

Na relacdo de ambivaléncia, vemos aspectos da psique ocupa-
rem posigoes opostas, como um conflito entre o Eu e sua “instan-
cia critica”. Isso explica a formacédo do Supereu em sua relagcao
critica com o Eu. Butler ressalta que a ambivaléncia precede a
formacao do Eu e Supereu, pois ela apareceria como um esta-
do suspenso, subtraido da consciéncia, para depois tomar forma
na consciéncia como Eu/Supereu. Ora, mas se a ambivaléncia
representa esse estado subtraido da consciéncia, entdo no que
consiste o desenlace dessa suspensao? Butler esclarece que a
“melancolia implica a tentativa de substituir esse investimento
pelo Eu, o que implica o retorno do investimento a seu ponto de
origem” (2019, p. 183). Com isso, nos direcionamos ao entendi-

mento da melancolia como uma reflexao do Eu sobre si mesmo.

De acordo com a autora, este movimento reflexivo deve ser en-
tendido como uma subtracao, retraimento ou recuo do amor. As-

sim, o recuo do amor para o Eu ndo implica uma maneira de “es-
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capar a extingado"s. A palavra que se traduz como "extingéo” €, em
alemao, a polémica Aufhebung que, desde os escritos de Hegel,
traz inUmeros significados ambiguos como suprassuncgao, “can-
celamento [..] suspensé&o, preservacao e superagao” (BUTLER,
2019, p.184). Dessa forma, o amor n&o "escapa a extingao”, mas
subtrai ou suspende a possibilidade de destruicdo do objeto ao
levar essa propria destrutividade e ambivaléncia para dentro de
si, em um movimento que retira a Authebung de uma realidade
externa e a coloca para dentro. Com isso, institui-se uma topo-
grafia psiquica na qual a ambivaléncia encontra uma articulagado

alterada, ou seja, a possibilidade de uma transformacéao.

De maneira geral, entao, a "fuga” do amor para o Eu pode ser en-
tendida como uma forma de esconder sua ambivaléncia da rea-
lidade externa, encontrando nova morada na topografia psiquica
que simultaneamente inaugura. Para Freud, é precisamente essa
fuga que possibilita a representacdo da melancolia na conscién-
cia, que sera apresentada como o conflito entre Eu/Supereu. O
processo da melancolia, portanto, inaugura a topografia psiquica
produzindo a possibilidade de representacéo da vida psiquica.
No entanto, apesar do psicanalista insistir no carater psicogénico
da melancolia e do luto, para Butler, sdo as metaforas sociais que

fazem o trabalho dessa descrigao.

5 Aqui Butler afirma corrigir a tradugao inglesa da Edicao Standard das obras de
Freud (hoje superada).
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Ao contrario de Freud, ela engaja-se em uma explicacao alter-
nativa para a interiorizacao da psique, apostando na linguagem
social que se esconde na topografia da vida psiquica. De acordo
com ela, na medida em que ocorre a internalizagdo melancdlica,
presenciamos o reaparecimento das relacdes que o Eu tinha an-

tes com o objeto perdido. Como ela coloca:

o efeito da melancolia [...] parece ser a perda do mun-
do social, a substituicdo das relagdes externas entre
atores sociais por partes e antagonismos psiquicos [...]
a melancolia é produzida na medida em que o mundo
social é eclipsado pelo psiquico, na medida em que
acontece uma transferéncia de apego dos objetos para
o Eu. (BUTLER, 2019, p. 187-8)

A autorrecriminagdo caracteristica do melancdlico, portanto, €
uma maneira que ele encontra de religar-se a sua sociabilidade
perdida, isto &, a relagcdo que antes tinha com o objeto que per-
deu. Entdo, o que se perde néo é somente o objeto, mas também

toda uma configuragédo do mundo social.

Assim, entendemos porque o melancdlico expressa seu senti-
mento de forma chamativa e comunicativa, pois é agindo des-
se modo que consegue manter "uma relacdo indireta e desviada
com a sociabilidade da qual se recolheu”, como aponta Butler
(2019, p. 190). Ele busca censurar o Outro que incorporou, mas

que, no entanto, nunca reconhece e, por isso, acaba recriminan-
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do e censurando a si mesmo em direcao a forclusao® da perda
sobre quem almeja "falar”. Ao buscar o objeto perdido através
da fala, o melancdlico fracassa e, correndo na diregéo oposta ao
reconhecimento do objeto, ele agrava sua perda, pois se encon-
tra preso nessa relacdo de substituicdo psiquica do objeto por si

mesmo. De acordo com a descricdo de Butler:

Recuso-me a falar com o outro ou do outro, mas falo
volumosamente sobre mim, deixando um rastro refra-
tado do que eu nao disse para o outro ou sobre o ou-
tro. Quanto mais forte a inibicdo contra a expressao,
mais forte a expressao da consciéncia. (BUTLER, 2019,
p. 191)

Por conseguinte, quanto mais se fala sobre si mesmo, nes-
se movimento de autoinstituicdo, mais se amplia a consciéncia.
A diminuicdo e o aumento da consciéncia, para a autora, estdo
mais relacionados ao direcionamento da agressao que recusa
reconhecer a perda, do que com a forca das proibicdes impos-
tas externamente. As autocensuras da consciéncia, portanto, nao
podem ser compreendidas como “cépias” idénticas da internali-
zagao das regras sociais. Na realidade, para restabelecer a re-

lacdo entre melancolia e vida social € preciso compreender as

6 Forcluséo indica que um desejo foi rigorosamente barrado, agdo que leva a uma
constituicdo especifica do sujeito, como no caso da forclusédo da homossexualida-
de, que é necesséria para a sustentagao de determinada versédo da heterossexua-
lidade do suijeito.
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formas de poder social que ditam quais perdas devem ou nao
ser reconhecidas e, portanto, quais vidas sdo passiveis de luto e

quais nao sao.

Ao expor como a reflexividade melancdlica esta relacionada com
uma incorporagéao articulada do mundo social, a filésofa explicita
como ocorre a passagem da norma social para o mundo psi-
quico, um movimento que faltou a Foucault fazer. Além disso, ao
lancar méo desse argumento, Butler consegue dar uma melhor
explicagao para a violéncia normativa que ocorre no mundo psi-
quico. Para ela, a violéncia da regulacao social ndo age de forma
unilateral, como se imprimisse de forma direta suas proibicoes
no mundo psiquico. Pelo contrario, ela age de forma ardilosa, fa-
zendo com que a prépria psique se culpe pela inutilidade de sua
retratagcédo com o outro perdido. Como isso ocorre? A autora res-
ponde que a baixa autoestima resultante do processo melanco-
lico provém da incomensurabilidade de distingéo entre o Eu e

seu ideal.

Na melancolia, ha a tentativa persistente da instancia critica — o
Supereu — de negar a estima do Eu. Em textos posteriores a O
Eu e o Isso, Freud indicara que os juizos da consciéncia se apre-
sentam em uma relagédo em que o Supereu julga o Eu de acor-
do com o ideal do Eu O Eu miseravel, empobrecido, com baixa
autoestima se encontra assim, afirma, devido a sua comparacgao

com seu ideal. Mas de onde vem esse ideal? Para Butler, o ideal
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deve provir de “resquicios da regulacado social e da normativida-

de” (2019, p. 192).

Logo, as autorrecriminagdes do melancdlico sdo como uma com-
paracao invejosa que ele faz com os ideais sociais que lhe faltam.,
|deais que, em uma situacao anterior invertida, veriamos o proprio
Eu censurando. Butler descreve essa situagéo de violéncia psi-
quica como uma forma dissimulada das normas sociais de trans-
formarem alguns tipos de perda em nado passiveis de luto. Uma
perda nédo declarada faz crescer um sentimento de furia, visto
que a perda no mundo ¢é transferida para dentro do Eu, tornan-
do-se, como declara Butler, "a perda 'no’ Eu que ndo tem nome, é
difusa e incita rituais publicos de auto-censura” (2019, p. 193). Se
o trabalho do luto leva o Eu a constatar ou declarar a morte do
objeto, na melancolia ndo ha a possibilidade dessa declaragao.
No entanto, o melancdlico ainda é comunicativo e sua fala, indi-
reta e tortuosa, insiste em articular a incapacidade de expressao
de sua perda. Nessa luta, aos poucos, a autocensura vai assu-
mindo o lugar do abandono e, consequentemente, tornando-se o
registro de sua recusa g, desse jeito, vemos o Eu se moralizando,
na medida em que recusa “enlutar” ou reconhecer sua perda.
Temos, portanto, a sujeicdo psiquica: forma de sujeicdo em que,
como Moya Lloyd comenta, "ndo ha nenhuma necessidade do
Estado proibir explicitamente expressdes particulares de luto e
perda, se a consciéncia ja o faz" (LLOYD, 2007, p. 101 — tradugao

nossa).
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Tendo nos revelado a imbricagédo do mundo social com o psiqui-
co a partir do mecanismo da melancolia, Butler consegue se situ-
ar entre Foucault e a psicanalise, nos oferecendo consideragdes
sobre a interioridade na formacado do sujeito. Todavia, a fildsofa
nao para por ai; ela ainda precisa explicar qual € o lugar da agén-
cia no interior desse processo. Para ela, ha um aspecto latente de

revolta na melancolia.

Revolta melancdlica

Em O Eu e o Isso, Freud indica que a melancolia também pode ser
reconhecida em fungéo da pulsdo de morte, em que os instintos
contrérios a vida igualam-se a consciéncia intensificada da me-
lancolia, isto &, a recusa de reconhecer e superar o outro perdido,
que poderia resultar até em suicidio. Para Butler, é justamente na
agressao melancdlica internalizada pelo Eu que se visualiza um
potencial subversivo de resisténcia psiquica. Para desenvolver tal
argumento, ela se volta ao critico pds-colonial Homi Bhabha, em
Postcolonial Authority and Postmodern Guilt (1992), procurando

mostrar como a melancolia se vincula a revolta.

De acordo com Bhabha, a melancolia nao é uma atividade pas-
siva. A incorporagao do outro perdido € também uma "desincor-
poracdo do Mestre” — para utilizar um vocabulario hegeliano. Ao
ser transferida para o mundo psiquico, a idealidade da autoridade

se desvincula da figura da lei no sentido absoluto. Assim, apesar
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da melancolia ser caracterizada como “uma rebelido que foi der-
rubada” (BUTLER, 2019, p. 198), pois uma perda foi silenciada, ela
ndo é estética e permanece sempre em "“trabalho”, atuando de

forma dissimulada.

Para evitar a rebelido insurrecional, o poder do Estado se infiltra
nas operacgoes da psique dos sujeitos. A "instancia critica” do me-
lancdlico, o Supereu, € um instrumento tanto psiquico como so-
cial. No entanto, “a consciéncia superegoica ndo é simplesmente
analoga ao poder militar do Estado em relagdo a seus cidadaos”,
como afirma Butler (2019, p. 198). Pode até ser que a melanco-
lia seja uma maneira que o Estado encontrou de dissimular sua
autoridade ideal, porém nao se pode afirmar que a consciéncia

e "uma simples instanciacdo do Estado” (BUTLER, 2019, p. 198).

Para dar outro significado as incorporacdes da Lei, Butler sugere
que se utilize a revolta melancdlica, mobilizando toda a agressao
que foi trazida pra dentro, quando o objeto foi perdido, para redi-
reciona-la ao luto, a superacao do objeto e a possibilidade de sua
declaragado e reconhecimento. E como isso € possivel? Segundo
Freud com a aceitacdo do "veredicto da realidade” sobre a situ-

acao do objeto.

A realidade traz o veredicto de que o objeto nao existe
mais, € o Eu, como que posto diante da questdo de
partilhar ou ndo esse destino, é convencido, pela soma
de satisfacdes narcisicas em estar vivo, a romper seu
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vinculo com o objeto eliminado. (FREUD, 2010, p. 189)

Com o "veredicto da realidade”, a agressao melancdlica, que era
utilizada pela consciéncia para diminuir a autoestima do Eu, é re-
apropriada em favor do desejo do Eu de viver. Romper este ape-
go melancdlico implica uma segunda perda do objeto. Primeiro,
perde-se o objeto ao torna-lo um ideal psiquico (ao incorpora-lo);
posteriormente, o objeto deve perder seu carater ideal a partir
da descentralizagcdo que o Eu faz ao voltar-se contra a consci-
éncia. Quando trocamos o julgamento da consciéncia pelo vere-
dicto da realidade, colocamos ao Eu o questionamento: “seguir a
morte o objeto perdido ou aproveitar a oportunidade para viver?”
(BUTLER, 2019, p. 200). Assim como no luto, no qual ha a supe-
racdo gradual do objeto pelo reconhecimento de sua morte, na
melancolia, para viver, o Eu também precisa declarar sua perda,
"dessantificando” o objeto ao externalizar sua agresséo contra
ele. Desse jeito, a sobrevivéncia psiquica no contexto da melan-
colia exige que a instancia critica seja "morta”, atacada, para que

a posicao da consciéncia seja revertida.

A ambivaléncia que a principio foi caracterizada como uma res-
posta a perda, no final, € tomada como aquilo que provoca o
combate entre o desejo de viver e morrer, a luta de vida ou morte.
Se o Eu ¢ instituido pela incorporacao de apegos perdidos, entdo
o oposto desse processo implica sua reexternalizacao, ou seja,

um movimento que destitui o Eu. Butler frisa que o desejo de
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viver ndo corresponde ao desejo do Eu; em contrapartida, o im-
pulso de sobrevivéncia aparece como o desejo de invalidar o Eu,
cessé-lo. Todavia, a histéria € mais complexa e ndo acaba com o
triunfo da vida sobre a morte. E vélido lembrar que no luto a pul-
sdo de morte é paradoxalmente necessaria para a sobrevivéncia
do Eu, visto que a ruptura do apego ao outro perdido € aquilo que
possibilita a recuperacao da vida. Dessa maneira, se na melanco-
lia o impulso de morte pode levar o Eu a morte, no luto as pulsées

de morte levam o Eu a romper com o objeto perdido.

Em O Eu e o Isso, Freud deixa claro que mesmo no luto ndao ha
uma ruptura definitiva com o objeto perdido. Um luto sé é bem-
-sucedido quando consegue internalizar e reconhecer o outro
perdido para, entao, criar novos apegos. A partir disso, Butler
consegue afirmar que o processo de incorporagao melancdlica
pode funcionar como “um encontro epistemoldgico com a alteri-
dade” (BUTLER, 2019, p. 202). A internalizacdo de objetos, afirma
a autora, ndo necessariamente deve produzir uma consciéncia
inteiramente violenta que incita furia, culpa e autorrecriminagdes.
Tal como Jacques Derrida’, que esta em consonancia com a ideia
de que "o luto é a incorporacao afirmativa do Outro” (BUTLER,
2019, p. 203), Butler insiste que aceitar a melancolia como consti-

tutiva do sujeito implica reconhecer nossa dependéncia do Outro.

7 DERRIDA, Jacques. Observacgdes orais em evento do Humanities Research Ins-
titute, University of California, Irvine, em 5 de abril de 1995. [de acordo com a refe-
réncia de Butler (2019, p. 203)].
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Para a autora, interpretar a melancolia como a situacao na qual
ha a recusa de prantear perdas da a entender que, por trés das
perdas, habita um sujeito pré-existente. No que vimos até agora,
porém, a melancolia é aquilo que institui o proprio sujeito. Dessa
maneira, o sujeito que realiza o processo de luto de suas per-
das € necessariamente aquele que perdeu sua "autonomia” em
troca da insercdo na vida linguistica e social que o formaram

a principio.

A resisténcia do Eu a sujeicdo psiquica é paradoxalmente possi-
bilitada pela sua submissao a vida social e linguistica. Assim, ao
invés de formular a agéncia com a falta de impedimentos a agéo,
Butler a caracteriza como um transbordamento do Eu, um ato
que excede os limites de nossa submissao. Para entender essas
possibilidades de transbordamento ou ressignificagao, voltemos

a teoria da interpelacdo de Louis Althusser.

Em seu texto /deologia e Aparelhos Ideoldgicos do Estado (1970
[1980]), mobilizado por Butler, Althusser expde sua ideia de in-
terpelacao, sugerindo que o sujeito se constitui ao chamado de
uma autoridade. Por exemplo, um policial na rua grita "Ei, vocé!”
e a pessoa abordada se volta ao chamado. Este movimento de
voltar-se ao chamado de alguém expde claramente uma cena
de disciplinar os sujeitos — “coloca-los na linha" —, mas também
aponta para a consolidagédo da nomeacao deste sujeito, que se

vira e, portanto, se reconhece pelo chamado. Porém, essa per-
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formance configura-se somente como um esforgo, pois sempre
ha o risco de que a pessoa nao se volte ao chamado, que desco-

nheca a nomeacao.

Por exemplo, quando alguém é chamado pelos nomes "viado”,
"preto”, "traveco” pode reagir de diferentes formas. E um insulto
ou uma afirmacgéo positiva do termo? O que importa € mostrar
como o nome interpelado ndo estabelece uma relacao definiti-
va e imutavel com aquilo que nomeia e isso aponta para a im-
previsibilidade de sua apropriacdo. O objetivo da interpelagédo é
consumar uma identidade, mas gracas ao carater ambivalente
da reflexividade melancdlica esse processo performativo pode
acabar sendo desorientado, assumindo outras direcdes. Nesse
sentido, a sujeicdo deve ser compreendida como composta por
um aspecto duplo: ela é o poder exercido sobre o sujeito — que o
inicia —, mas, também, o poder assumido pelo sujeito — que forma

o instrumento de seu "vir a ser”,

Se o sujeito existe devido ao poder que o sujeita, entdo sua
acao so pode ser um reflexo desse poder que ele reteve em pri-
meiro lugar. Parece que o poder é aquele que forma o sujeito
e, também, aquele responséavel pela possibilidade de sua acéao.
Nao devemos assumir, contudo, que o poder que forma o su-
jeito é exatamente o mesmo que o permite a agir. Para Butler,
nem toda acdo do sujeito continua presa as condigcdes prima-

rias do poder, muito menos sao idénticas a essas condicdes em
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todas as acdes posteriores,

Apropriar ou assumir o poder requer uma modificagcdo no poder,
um movimento que exige algum tipo de alteragéo e conflito, como
acontece no caso da revolta melancdlica. Isso permite, como
Butler explica, que "o poder assumido ou apropriado atue con-
tra o poder que |lhe possibilitou ser assumido” (BUTLER, 2019, p.
20). E, por isso, que o poder assumido pelo sujeito apresenta um
carater ambivalente: permanece ligado as condi¢gdes de subordi-
nagdo sem ser idéntico a elas. A possibilidade de agéncia, entao,
deve ser entendida como uma recuperagdo do poder que €, ao
mesmo tempo, uma recuperacao "modificada” que resiste ao po-
der. O quadro geral que temos disso nos mostra o poder agindo
de duas formas no sujeito: primeiro como condigéo de possibili-
dade, em que o sujeito pertence ao poder, isto &, sujeito ao poder;
segundo, como aquilo que é reiterado no "agir” do sujeito, forma

na qual o sujeito exerce o poder, isto €, sujeito de poder.

Os termos impostos pelo discurso social ndo sdao simplesmente
internalizados, a passagem deles para o mundo psiquico provoca
rearticulacdoes nas quais eles se dissimulam e “se voltam” sobre
si mesmos. Incorporado, o poder nao pode agir unilateralmente
sobre o sujeito, pois se tornou um objeto perdido. O sujeito, por-
tanto, nunca é completamente determinado e, simultaneamente,
nunca € plenamente autdbnomo, tendo em vista que sua "voz"

sempre sera emprestada de outro lugar que ndo de si mesmo.
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Para esclarecer, Butler nos mostra um exemplo de como é pos-

sivel habitar o lugar de um termo que nos violenta:

Se sou chamada por um nome injurioso, entro em meu
ser social, e como tenho algum apego inevitavel a minha
existéncia [...] sou levada a aceitar os termos que me
causam injUria porque eles me constituem socialmente
[..] entdo, € somente por ocupar esse termo injurioso, e
ser ocupada por ele, que posso resistir e me opor a elg,
reformulando o poder que me constitui como o poder
ao qual me oponho. (BUTLER, 2019, p. 112)

Toda forma de colocar-se contra a sujeicao recorre necessaria-
mente a ela mesma. A condicado de possibilidade da ressignifica-
cao recai sobre o préprio apego a interpelagédo do termo violento.
A identidade, no entanto, ndo necessariamente permanece en-
raizada em seu termo violento para continuar existindo. O que é
relevante, nessa anélise, € indicar que a possibilidade de agéncia
atua de forma a abalar e reorganizar o apego a sujeicao, esta que
e imprescindivel a formacéao do sujeito e, também, a sua reformu-

lacao.

Consideracoes finais

Neste artigo mostramos de que forma Judith Butler pensa a re-
sisténcia e a acdo entre o mundo psiquico e o social na obra A
vida psiquica do poder. Sua maneira singular de localizar a agén-

cia como subverséo e ressignificagcado parece dar conta das com-
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plexidades com as quais os sujeitos se encontram atados as nor-
mas hegemonicas de sua subordinacao social, o que ndo implica
sua completa submissao. Foi ao buscar na psicanalise um relato
sobre a formacgao do Eu, revelando seu carater ambivalente, que
a filésofa construiu um modelo de agéncia que nédo pressupode
O sujeito como uma precondicdo necessaria para a acao €, ao
mesmo tempo, que n&o o descarta por completo, declarando sua

"morte”,

Para todos que estdo/séo sujeitos ha uma constelagao interna
de revolta, uma possibilidade de trabalhar no desapego de ide-
ais constitutivos que tém dificuldade de celebrar a diversidade e
a alteridade. Reflexdes que servem de base para, em trabalhos
posteriores, Butler direcionar seus esforcos para pensar em uma
ético-politica que considera nossa vulnerabilidade, precariedade

e (inter)dependéncia®.

8 Em Vida Precaria: os poderes do luto e da violéncia (2004 [2020]), por exemplo,
Judith Butler, ao se deparar com os atentados terroristas de 11 de setembro de 2001
nos Estados Unidos, repensa sua abordagem analitica sobre o luto, tendo em vista,
agora, que uma nagao inteira passava por um processo de enlutar seus amados
perdidos. Assim, a autora se esforga em desenvolver consideragdes éticas a partir
de nossa condigéo de vulnerabilidade, interdependéncia e precariedade repensan-
do o papel da violéncia na sociedade ocidental.
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Performatividade e real:

os limites da subversao em Judith Butler

Resumo

Este artigo tem como objetivo avaliar a poténcia subversiva da teoria
da performatividade de Judith Butler a partir de um debate com a
psicandlise lacaniana, mais especificamente com as consequéncias
do real, o que seré exemplificado com a nogéo de ato. Para isso, em
um primeiro momento, sera reconstruida a ambiguidade em torno da
sujeicao na teoria de Butler, enquanto determinacéao e alienacao ab-
soluta do sujeito na linguagem; em um segundo, passa-se as conse-
quéncias e possibilidades disso para a performatividade tal que, por
fim, se indica como o real, enquanto uma curvatura do espago simbo-
lico, limita suas ressignificagdes e deslocamentos, denunciando que
ndo & s6é um horizonte de representagéo e inteligibilidade que falha
ou exclui, mas que toda possibilidade imanente ao simbdlico estara
jogando o mesmo jogo.

Palavras-chave: Subversao, Performatividade, Real, Teoria de géne-

ro, Psicanalise.

Performativity and real: the limits of subversion in Judith Butler

Abstract
This paper aims to examine the subversive power of Judith Butler's
theory of performativity from a debate with lacanian psychoanalysis,

more specifically with the consequences of the real, which will be



exemplified with the notion of act. For this, in a first moment, the am-
biguity around the subjection in Butler's theory as determination and
absolute alienation of the subject in language will be reconstructed,;
in a second moment, we deal with it's consequences and possibilities
for the performativity and, finally, indicate how the real, as a curvatu-
re of the symbolic space, limits its significations and displacements,
denouncing that it is not only a horizon of representation and intelligi-
bility that fails or excludes, but that every possibility immanent to the
symbolic will be playing the same game.

Keywords: Subversion, Performativity, Real, Gender theory, Psycho-

analysis.

Performatividad y real:

los limites de la subversion en Judith Butler

Resumen

Este articulo pretende evaluar la potencia subversiva de la teoria de
la performatividad de Judith Butler a partir de un debate con el psico-
analisis lacaniano, mas concretamente con las consecuencias de lo
real, que se ejemplificara con la nocién de acto. Para ello, en un pri-
mer momento, se reconstruird la ambigledad en torno a la sujecién
en la teoria de Butler como determinacion y alienacion absoluta del
sujeto en el lenguaje; en un segundo momento, pasamos a las conse-
cuencias y posibilidades de esto para la performatividad de manera
que, finalmente, indicamos cémo lo real, como curvatura del espacio

simbdlico, limita sus resignificaciones y desplazamientos, denuncian-
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do que no es sdélo un horizonte de representacién e inteligibilidad que
falla o excluye, sino que toda posibilidad inmanente a lo simbdlico
estara jugando el mismo juego.

Palabras clave: Subversion, Performatividad, Real, Teoria de Género,

Psicoanalisis.
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Performatividade e real:
os limites da subversao em Judith Butler

lzabela Loner Santana

Ato' 1

Os dialogos entre Judith Butler e o corpus tedrico psicanalitico
(principalmente em suas vertentes freudiana e lacaniana) sao fa-
tos dados, pois ora a filésofa o mobiliza para sustentar suas te-
ses — como, titulo de exemplificagcéo, podemos citar o recurso
a concepcgao freudiana de melancolia para pensar a melancolia
de género em Problemas de género (1990) —, ora para construir
sua teoria criticamente, na diferenca, na reagao e na oposigcado —
como deflagra seu falo lésbico frente ao falo lacaniano em Corpos

que importam (1993).

Pensando nos exemplos levantados, o proprio contexto a partir

1 Judith Butler ndo identifica, exclusivamente, performatividade ou ato performati-
vo com teatralidade ou performance artistica, como nos explicita em Corpos que
importam (2019 [1993]), quando diz: "A performatividade néo &, portanto, um "ato”
singular, pois sempre ¢é a reiteragédo de uma norma ou de um conjunto de normas, e
na medida em que adquire a condigado de ato no presente, ela oculta ou dissimula as
convengdes das quais é uma repeticdo. Além disso, esse ato ndo € primariamente
teatral; de fato, sua aparente teatralidade é produzida na medida em que sua histo-
ricidade permanece dissimulada (e, reciprocamente, sua teatralidade ganha certa
inevitabilidade dada a impossibilidade de divulgar de forma plena sua historicidade).
Na teoria dos atos de fala, a performatividade é a prética discursiva que realiza ou
produz aquilo que nomeia” (p. 35).
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do qual ela erige sua teoria de género implica a psicanalise como
interlocutora e objeto a ser criticado, como discurso a ser corrigi-
do e contraposto, como sintoma sustentador da matriz inteligivel

heteronormativa com seus profetas pai, lei, falo e Edipo.

Com esta relagcao escrita e inscrita na histdria da filosofia contem-
poranea, diversos caminhos de pesquisa se abrem, quase sem-
pre neste rastro ja trilhado e confessado por Butler: a psicanélise
como insumo para sua teoria, como material a ser trabalhado
afirmativa ou criticamente, permitindo a criagdo de uma nova e
diferente teoria. Concordo que estudos que busquem demons-
trar e avaliar o ja explicito e escrito pela autora sejam importantes
e necessarios. No entanto, gostaria de propor outra frente de di-
alogo ou investigacao entre esses campos, seguindo menos o ja
documentado e posto pela autora, em suas construcdes e mais
algo articulado e orientado por questdes e problemas, por efeitos

das teorias postas a mesa.

Muitas apontam? com razao, os desencontros entre Butler e a
psicanalise, seja pela natureza de sua proposta, por seus com-
promissos tedricos ou pelas estratégias de exposicao da fildsofa
em sua leitura pouco ortodoxa, ou até pouco “justa”, de autores

e autoras que frequenta. Estou ciente disso, mas, para nao re-

2 Que cito, a titulo de exemplificagdo, Prokhoris (2016), Cossi (2016), De la Oliva
(2015).
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cair em uma investigacao filoséfica normativa — do tipo “Butler
deixou escapar isso..”, "Butler deveria ter lido assim...”, “Butler leu
certo ou errado por tais motivos.." —, mas sim critica, proponho
que pensemos menos no que ela fez para construir suas teorias
na oposicdo a psicanalise do que mobilizar a psicanalise para
testar os efeitos de suas teorias, abordar criticamente sua teo-
ria de género, provocando-a a partir da psicanalise lacaniana.
Assim, proponho uma abordagem da filosofia butleriana ndo a
partir de seus pressupostos, postulados ou rudimentos?, mas sim
a partir de seus efeitos, de suas consequéncias, do que ela nos
permite pensar, articular e também fazer. Poderemos, com isso,
compreender qual a extensao, poténcia e limites subversivos de

seus escritos.

Postas a estratégia e sua justificagcao, bem como o pano de fun-
do deste artigo, a avaliagéo dos efeitos que proponho aqui inci-
de sobre a teoria da performatividade butleriana. Sugiro primeiro
uma breve reconstrucdo de suas coordenadas centrais, princi-
palmente em Problemas de género (2003 [1990]) e Corpos que
importam (2019 [1993]), para que depois seja possivel pensar sua
radicalidade e seus limites, comparando o que esta filosofia pode
e promete entregar e o que efetivamente entrega. Isso sera feito a

partir e com a psicanélise, esta também em seus efeitos tedricos,

3 Buscando um campo metaférico outro que ndo da construgao civil, tdo comum
em filosofia, para lidar com uma filosofia antifundacionista (ver BUTLER, 2003, p.
10).
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a partir do que ela nos permite pensar no campo filoséfico por
meio de suas invengdes e descobertas clinicas-psicanaliticas,

mais especificamente a dimensao real que denuncia.

Minha hipdtese de investigacédo € que a performatividade butle-
riana, pensada a partir do que Lacan postula ser o real, mostra-
-se menos subversiva do que promete, restringindo-se ainda a
meros deslocamentos no simbdlico, a lei e as normas. Segundo
Zizek, é apenas pensando nas incidéncias do real que é por de-
finicdo o que falha no e do simbdlico “que pode ser estabelecido
um didlogo significativo com Butler” (2013, p. 287), pelo menos

quanto a sua proposta de subversao performativa“.

Assim, a pergunta que faco é: a proposta performativa de Butler
€ subversiva? Pois, como veremos em detalhe, ao aceitar e des-
crever o simbdlico, essa rede sociossimbdlica/sociocultural lin-
guageira, como toda poderosa, o sujeito, dentro ou fora da norma
e das formas reconhecidas de ser, é fortemente determinado e
até sua resisténcia é dada pelo e no simbdlico que o oprime e

determina.

4 Aproveito esta referéncia para marcar a proximidade e a dependéncia de minha
argumentacao com a elaborada por Zizek (2013). A isto também adiciono uma ca-
racteristica deste escrito: por buscar os efeitos das teorias e o estabelecimento
de um didlogo critico a partir de tais efeitos, ndo farei um trabalho exaustivo de
reconstrucao de Lacan (algo como uma génese ou desenvolvimento de sua nogao
de real), mas o mobilizarei ja a partir do didlogo a ser empreendido com Butler, prin-
cipalmente pelos tedricos em didlogo ativo com ela, como Zupancti¢, Zizek e Laclau,
Isso também sera a estratégia que usarei ao fim do escrito para falar do ato em
Lacan, a partir de comentérios como o de J. A. Miller.
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Isso dentro do escopo butleriano, claro, que parece aceitar muito
facilmente o jogo e o campo de poder néo sé do simbdlico, mas,
consequentemente do liberalismo moderno e da politica repre-
sentativa, ao ndo questionar a norma ou a representagdo. Em-
bora critique e esteja envolvida em uma pesquisa orientada a
subversao disso, Butler joga com os lugares do jogo, com sua
extensdo e ocupacdo, sem nunca questionar o proprio jogo, o
proprio pano de fundo moderno, representativo, liberal no qual,

historicamente, este campo (inclusive simbdlico) foi montado®.

5 Embora este artigo trabalhe com a nocéo de representacgéo politica, a partir do
sujeito politico e o questionamento butleriano sobre ele, vale a pena pensar, ou
pelo menos apontar, algo da nogado geral de representagéo. Neste contexto e com
os referenciais com os quais nos encontramos, tal nogcdo deve ser manejada a
luz do que podemos chamar, grosso modo, de "virada linguistica” efetuada pelo
estruturalismo ou, como podemos dizer, com Lacan, a partir do desvio do sujeito
pelo significante. Isso quer dizer que nao hé mais as palavras "etiquetando” as coi-
sas do mundo, referenciando ou representando linguageira ou simbolicamente um
mundo bruto, anterior, primeiro, mas que o mundo humano se faz na linguagem, no
enderecamento de significante em significante, em cadeias e séries, e nao que se
representa através dela.

Isso poderia abrir um novo artigo — como a psicanalise, principalmente a de orien-
tacdo lacaniana, subverte a nocao filoséfica cldssica de representagdo desde a
década de 1950 com uma certa adeséo estruturalista até os anos 1970 com o real
e a sexuagao —, mas o que podemos reter no escopo deste escrito é o questiona-
mento de como sustentar a representacéo (seja ela politica ou epistemologicamen-
te situada) a partir do momento em que sua propria operagao é posta em duvida, a
partir do momento em que sabemos (ou deixamos de postular) algo efetivo por tras
do representante. Butler parece abrir mdo do representado, mas ainda postando
(ndo consegui inserir um comentéario em revisao aqui. Apenas questiono se era para
ser "ainda postando” mesmo ou se se quis dizer “ainda apostando”) na representa-
¢do, enquanto Lacan abandona qualquer apego a isso.
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Talvez isso tenha a ver tanto com seu perfil foucaultiano, sempre
imanente e sem saidas, que culmina no diagndstico que che-
garemos da falta de radicalidade de sua proposta performativa
que so desloca, mexe com os lugares simbdlicos ditados pela lei,
sem nunca mina-los efetivamente. Como a autora declara, "Ob-
viamente, a tarefa politica ndo é recusar a politica representati-
va — como se pudéssemos fazé-lo." (2003, p. 22, grifo meu). E
nao questionando esse pressuposto, sua proposta de subversao
serd, "no interior desta estrutura constituida, [elaborar] uma cri-
tica as categorias de identidade que as estruturas juridicas con-
temporéneas engendram, naturalizam e imobilizam” (2003, p. 22,
grifo meu), ndo saindo ou desmentindo o poder total da estrutura

simbdlica, mas ficando, ainda, alienada nela.

Enguanto com Lacan, com o real que curva do simbdlico, vere-
mos que a identidade como tal vacila, que é possivel separar-se
do simbdlico, nao sendo determinado, em uma via de mao uUnica,
por ele. Como diz De la Oliva, "no que se refere a constituicdo do
sujeito, Butler contempla apenas a alienacéo, e ndo a separacao.
Sob meu ponto de vista, esse € um ponto fraco de sua teorizagao,
pois considera o sujeito como totalmente a mercé dos efeitos de

discurso que, segundo ela, sdo efeitos de censura” (2015, p. 84).
Ato 2

Zizek afirma que o esforgo politico e tedrico de Butler se identifi- 100



ca com um antigo foco da esquerda nao meramente econémica,
a saber: investigar "como € possivel ndo apenas de fato resistir,
mas também minar e/ou deslocar a rede sociossimbdlica exis-
tente (o "grande” Outro lacaniano) que pré-determina o espacgo
em que o sujeito pode existir” (ZIZEK, 2013, p. 279). Aqui, além de
uma definicdo de Outro em Lacan, o fildsofo aponta que € neste
Outro como lugar simbdlico, cultural e social que a filésofa situa
sua subversao, deslocando suas significacdes, seus arranjos de
poder e chamando, em seus livros supracitados, de “inteligibilida-
de", no sentido do que é representavel e reconhecivel politica e

epistemologicamente como sujeito.

Podemos ver isso nas palavras da prépria filésofa, quando ela diz
que sua investigacao, em Problemas de género procura “situar o
politico nas prdprias praticas significantes que criam, regulam e
desregulam a identidade”, o que so seria possivel rompendo os
fundamentos que encobrem as configuragdes culturais de géne-
ro ndo normativos, desestabilizando e apresentando a dimenséao

performativa da identidade e do género (BUTLER, 2003, p. 212).

O campo de poder atual, do qual ainda veremos a poténcia e os
efeitos, é a estrutura simbdlica operante no campo juridico e poli-
tico ou, como ela afirma em Corpos que importam, a partir de um

didlogo mais intenso, na constituicdo de sua teoria, com Lacan:

O simbdlico é entendido como a dimensao normativa
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da constituicdo do sujeito sexuado dentro da lingua-
gem. Ele consiste em uma série de exigéncias, tabus,
sang¢des, mandatos, proibicdes, idealizacdes impossi-
veis e ameacas — atos performativos de fala, por as-
sim dizer, que exercem o poder de produzir o campo
de sujeitos sexuais culturalmente viaveis: atos perfor-
mativos, em outras palavras, com o poder de produzir
ou materializar efeitos subjetivantes. Mas qual confi-
guracao cultural do poder organiza essas operagoes
normativas e produtivas da constituicdo do sujeito?
(BUTLER, 2019, p. 190)

A propria sujeicao [assujettissement], enquanto determinada por
tal rede, tanto para Butler (em seus antecedentes foucaultianos)
quanto para Lacan®, é um paradoxo, ao trazer uma ambivalén-

cia, pois "denota tanto o devir do sujeito quanto o processo de

6 O sujeito em Lacan também surge de uma situagéo ambivalente. Quando forma-
liza o édipo, o psicanalista indica que o sujeito tem de abrir mao de sua plenitude,
ser castrado e perceber-se faltante e desejoso para ser efetivamente sujeito; o que
se opera a partir da inscrigcdo da lei do pai que interdita a experiéncia de comple-
tude com a "mae’" Se “rejeitar” isso, deixando forcluir o tempo de inscricdo desta
lei, a castragdo também néo se inscreve e ele podera continuar fazendo um todo
imagindrio com a "méae’; mas a custo de estar apartado do horizonte neurdtico, logo,
de um funcionamento dito normal no espago sociossimbdlico. — cf. a [6gica da cas-
tragéo no quinto seminario (LACAN, 1999 [1957-1958]). Mais a frente em seu ensino,
Lacan rearticula isso a partir de uma "escolha forgada” que ilustra com "a bolsa ou
a vida" no seminério onze: ou aceita a alienagéo forgada no Outro, algando-se como
sujeito, ou nao existird neste espago sociossimbdlico. Nesta altura do seminario,
além desta total alienagao necessaria, Lacan comeca a indicar possibilidades de
separagao, de uma "determinagao” do sujeito ndo totalmente subjugada ao desejo
do Outro, a partir de uma atengéo dada a falta do Outro, sua nao total consisténcia
e poder determinante total, havendo nisto uma brecha — cf. alienacéo e separacgéo
no seminério onze (LACAN, 2008b [1964]).
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sujeicdo — s se habita a figura da autonomia sujeitando-se a
um poder, uma sujeicdo que implica uma dependéncia radical”
(BUTLER, 2017, p. 89). Pois o sujeito é sempre resultado des-
ta rede sociossimbdlica que o determina, dos discursos que o
produzem como uma identidade a partir de um principio regu-
lador, normatizador, excludente que totaliza e violenta a pessoa
e dela exclui, recalca, torna inconsciente tracos, possibilidades
e coisas de maneira tal que ela se torne, segundo a lei vigente,

inteligivel, coerente.

Segundo Butler, neste cenario de um poder que a tudo recobre
e gera — inclusive o sujeito que seria (como tentaram pregar as
teorias modernas humanistas e racionalistas) nossa esperanca
de acdo e emancipacao —, Foucault, apontaria duas maneiras
possiveis de subversdo ou resisténcia: ou no processo de sub-
jetivacdo haveria um excesso quanto aos objetivos normalizado-
res ou na convergéncia de diferentes regimes discursivos, estes
confundiriam os objetivos teleoldgicos de normatizagédo de um
discurso especifico univoco. De qualquer forma, por um caminho
ou outro, a resisténcia viria sempre como imanente e efeito do

poder, como parte dele, o poder como subversao dele mesmo.

Assim, tal processo de subjetivagdo teria dois resultados: por um
lado um sujeito coerente, inteligivel dentro das normas culturais
hegemonicas e, por outro, um excesso nao objetivado durante o

processo, aquilo que "excede os efeitos encarcerados da exigén-
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cia discursiva de habitar uma identidade coerente, de se tornar

um sujeito coerente” (BUTLER, 2017 [1997], p. 92).

O sujeito, porém, ndo € um produto acabado, seu processo de
producédo nunca finda. Como consequéncia disto, ele nunca esta
encerrado na sujeicdo, mas nela deve ser constituido e mantido,
reafirmado a cada vez em suas agdes, enunciagoes, atos, nas for-
mas de amar, gozar, relacionar-se etc. Isso exige uma repeticéo
(aqui o lugar da constante disciplina) e € neste nunca completo
que se abre a possibilidade de encenar algo diferente da iden-
tidade inteligivel” exigida pela norma simbdlica, uma “repeticéo
que ndo consolida essa unidade dissociada, o sujeito, mas que
prolifera efeitos que debilitam a forgca da normalizacao” (BUTLER,

2017, p. 100).

E a partir desta compreensdo tedrica que a teoria de género
butleriana se constitui em Problemas de género, buscando uma

revisdo do sujeito da luta feminista. Investigando, para isso, a pro-

7 Inteligibilidade que exigiria, segundo Butler (2003), uma continuidade entre sexo,
género e sexualidade, i.e, entre forma orgénico-biolégica do corpo dividida entre
homens e mulheres, a identidade de género binarizado em masculino e feminino e
o desejar o sexo oposto. As estruturas inteligiveis seriam mulheres-cisgénero-femi-
ninas-heterossexuais e homens-cisgénero-masculinos-heterossexuais, seguindo
sempre essa binaridade e a ordem continua em ambos os lados — “[e]m certa me-
dida é a "identidade” um ideal normativo, ao invés de uma caracteristica descritiva
da experiéncia? [..] a "coeréncia” e a "continuidade” da "pessoa” ndo sé&o caracte-
risticas logicas ou analiticas da condi¢cao da pessoa, mas, ao contrario, normas de
inteligibilidade socialmente instituidas e mantidas!” (BUTLER, 2003, p. 38)
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pria categoria de sujeito em sua trama conceitual fundacionista e

metafisica da identidade.

Foucault observa que os sistemas juridicos de poder
produzem os sujeitos que subsequentemente passam
a representar. As nogdes juridicas de poder parecem
regular a vida politica em termos puramente negati-
vos — isto €, por meio de limitagcao, proibicao, regula-
mentagao, controle e mesmo “protecao” dos individuos
relacionados aquela estrutura politica, mediante uma
acao contingente e retratavel de escolha. Porém, em
virtude de a elas estarem condicionados, os sujeitos
regulados por tais estruturas sdo formados, definidos
e reproduzidos de acordo com as exigéncias delas.
(BUTLER, 2003, p. 18)

A partir do caso da luta e do discurso feministas, Butler aponta
que os sujeitos da luta, diferente do que uma teoria humanis-
ta liberal moderna poderia buscar ensinar, ndo sdo estaveis ou
permanentes, ndo sdo dados a priori. Assim ndo ha um sujeito ja
pronto que é representado politica e juridicamente, por exemplo.
Em verdade, ele préprio € formado no discurso juridico, na pra-
tica de representacao politica, pois esta so se estende aquelas
que podem ser reconhecidas como sujeitos, que se enquadram
dentro das normas juridicas. A inteligibilidade do que é compre-

endido e reconhecido como sujeito esta al.
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O que reafirma que € o poder, em uma operacao de exclusdo do
nao inteligivel a lei, que forma discursivamente o sujeito. Este ndo
é a priori constituido €, em um segundo momento, é representa-
do, descrito pelas leis e normas juridico-politicas, mas sao estas
que imputam a pessoa normas e leis, para que esta se conforme
e venha a ser sujeito. Essa construcdo nao é natural (atemporal,
anterior as relagdes sociais ou a vida politica) ou metafisica (algo
como uma esséncia anterior a formacao histdrica do sujeito), mas
politica, que é naturalizada, aparecendo como uma substancia,
como se fosse anterior, imutavel, fixo e fechado (BUTLER, 2003,

p. 19)8.

O que Butler faz ao seguir as orientagdes foucaultianas sobre
identidade e assujeitamento ndo é sé expandir as pesquisas do
filésofo ao campo do género, mas denunciar que é na luta femi-
nista que podemos perceber o fracasso da categoria sujeito nos
termos modernos tradicionais. E neste contexto que temos de
maneira mais explicita que tal categoria & encobridora, metafisi-
camente fundada e ficticia, sustentada por jogos de poder, impo-

sicdes normativas excludentes, estando longe de ser uma mera

8 Para melhor compreendermos isso, creio ser interessante considerarmos a com-
paragao que Butler faz entre o sujeito metafisico mitico, de integridade e prioridade
ontoldgicas a lei, e o estado natural das teorias politicas modernas (ver BUTLER,
2003, p. 19). Tudo isso é mitico, nas palavras dela "fébula fundante’, "ficgdes funda-
cionistas” que ndo s6 fundam, mas também sustentam a visdo de mundo do libera-
lismo classico, o que, por sua vez, encobriria a origem social e discursiva do sujeito
e de categorias como identidade e universalidade.
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descrigdo tanto sobre o que, quanto sobre como seria a realidade
mesma. Em suma, trata-se de, pela luta feminista, desmentir toda

uma compreensao metafisica da identidade.

Ela ndo esta apenas seguindo uma orientacdo de pesquisa fou-
caultiana, mas aplicando isso em um ponto nevralgico: "o sexo [...]
propicia um ponto de partida para a critica das representacdes
ocidentais hegemodnicas e da metafisica da substancia que es-
trutura a prdpria nogao de sujeito” (BUTLER, 2003 [1990], p. 29)
ao apontar os desencontros e descontinuidades da identidade,
tanto entre sexo, género e sexualidade quanto em sua intersec-
cao com demais modalidades como as raciais, classicas, étnicas,

regionais etc. (ver BUTLER, 2003 [1990], p. 20).

llusdo histdrica e politicamente construida que ndo sé sustenta
uma ilusdo metafisica, mas que tém sérios efeitos nas vidas e nas
praticas politicas, pois s6 possibilita que se ascenda ao estatuto
de sujeito politico as custas da exclusdo do ndo normalizado, da

postulagéo de um nao inteligivel.

Para Foucault, a gramatica substantiva do sexo impde
uma relagao binaria artificial entre os sexos, bem como
uma coeréncia interna artificial em cada termo desse
sistema binario; A regulacao binaria da sexualidade su-
prime a multiplicidade subversiva de uma sexualidade
que rompe as hegemonias heterossexual, reprodutiva
e médico-juridica. (BUTLER, 2003, p. 41)
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A filésofa afirma ainda que a prépria luta feminista, ao fixar a ca-
tegoria mulher como seu sujeito, inscreve-se nesta tradicédo da
ilusdo substancial, baseando-se assim em préticas excludentes
que nado sb sao antiéticas, como também solapam os objetivos
da propria luta em questdo de representacdo e constituicéo de
identidades (BUTLER, 2003, p. 23). Tal inscricéo, ao apostar em
um sujeito coerente e estavel, aposta em uma regulacdo e em
uma reificacdo das relagdes de género, em uma estabilidade que
so é possivel na matriz heterossexual. Em outras palavras, obe-
decendo e reiterando a norma, perpetuando, via repeticdes, a lei.
Isso, segundo ela, entraria em contradicao com o proprio objetivo

da luta feminista (BUTLER, 2003 [1990], p. 23).

Para que a luta seja efetiva e resista a esse solapamento, € pre-
ciso mais um esforgco em direcédo a um novo tipo de politica fe-
minista que conteste seu prdprio fundamento na reificagdo do
género e da identidade, i.e, "uma politica feminista que tome a
construcao variavel da identidade como um pré-requisito meto-
doldgico e normativo, sendo como um objetivo politico” (BUTLER,
2003, p. 23), que pense de outra maneira a identidade e a subje-
tividade, para além tanto da ilusdo da subjetividade pré-definida
e fechada, quanto da naturalizacdo das praticas excludentes de

constituicgo.

Sendo o campo de poder atual a linguagem e o juridico, o sim-

bdlico, a critica feminista que pretende reativar e desobstaculizar
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sua propria luta deve contestar e subverter as afirmacdes totali-
zantes desta economia significante — denominada masculinista
— que funciona a base da ilusao metafisica de um binarismo te-
leolégico que exclui as formas de ser, se relacionar, amar, desejar
e gozar nao inteligiveis. E nisso, portanto, que Butler oferece uma

proposta de possivel subversao.

Ato 3

"O que necessariamente estabelece um limite para performativi-
dade nao é a restricdo; a restricdo &, pelo contrario, o que impul-
v

siona e sustenta a performatividade.

(BUTLER, 2019, p. 175)

Com esta concepcgao de sujeito, ndo anterior a lei e ndo substan-
tivo, mas que se faz pela lei, discursivamente frente a lei a partir
de praticas de exclusao e de reiteracdes, repeticdes, citacdes de
tal lei, além de desmentir a metafisica da identidade, Butler pode

propor uma estratégia de subversao.

A lei cria tanto os sujeitos inteligiveis (partindo da identidade nor-
mativa teleoldgica), quanto os excessos que ndo se conformam
a eles e a identidade de género normativa que aparecem como

falhas de desenvolvimento, impossibilidades logicas, aberragcdes
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frente ao que fora posto como normal e dito natural®. Mas é exa-
tamente neste excesso que se tem a oportunidade de denunciar
os limites e os objetivos reguladores da matriz inteligivel, des-
menti-la desnaturalizando-a, pretendendo, ao mesmo tempo,
"disseminar, nos prdprios termos dessa matriz de inteligibilidade
[excludente heterossexual], matrizes rivais e subversivas de de-
sordem de género” (BUTLER, 2003, p. 39, grifos meus) — mais
uma vez mantendo-se na economia discursiva e de poder que

pretende criticar.

Assim como a lei gera sujeito e excesso, quando recortamos isso
ao sexo/género, vemos que a lei gera a matriz univoca e ordena-
dora de género, bem como matrizes rivais, excessos ditos sub-
versivos de desordem, que, diferente das préaticas de ordem da
identidade heterossexual continua, colocam préticas que pertur-
bariam a ordem dessa identidade. Como vimos, assim como é
com a identidade pessoal, a nocdo de identidade como efeito de

praticas discursivas, de poder simbdlico de reiteracdes, tambem

9 Os termos “falha” e "impossibilidades logicas" aparecem aqui para nomear o dito
anormal, ndo inteligivel, e toda argumentagao de Butler parece ir no sentido de
ampliar a inteligibilidade ou pelo menos deslocar o que é ou néo passivel de ocu-
par esse lugar. Mais uma reiteragao facil que ela poderia ter criticado mais radical-
mente: diferente de pensar a falha e a impossibilidade deste ou daquele arranjo de
inteligibilidade, matriz ou até mesmo representagao, por que ndo nos indagamos
sobre a impossibilidade mesma de qualquer identidade né&o falhar? A falha nédo é
|6gica, quase ontoldgica — com a permissdo quase poética para usar tal termo —,
logo, uma falha de saida, estrutural? Isto é, todo sujeito falha (ndo sé o moderno
humanista), toda identidade é inconclusiva (ndo sé a univoca metafisica). Isso sera
importante quando entrarmos na nogao de real.
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é com o sexo, a identidade sexual ou de género (BUTLER, 2003,

p. 39):

Se nado pode haver recurso a uma “pessoa’, um "sexo”
ou uma "“sexualidade” que escape a matriz de poder e
as relagdes discursivas que efetivamente produzem e
regulam a inteligibilidade desses conceitos para nds, o
que constituiria a possibilidade de inversao, subversao
ou deslocamento efetivos nos termos de uma identida-
de construida? Que possibilidades existem em virtude
do carater construido do sexo e do género? (BUTLER,
2003, p. 57-8)

Por sua nao naturalidade ou concluséo, o género (como a iden-

tidade) ndo é substantivo, mas performativamente construido

através dos atos, "ndo ha identidade de género por tras das ex-

pressdes de género; essa identidade é performativamente cons-

tituida, pelas prdprias 'expressdes’ tidas como seus resultados”

(BUTLER, 2003, p. 48). Ou ainda:

O "sexo” é sempre produzido como uma reiteragdo de
normas hegemonicas. Essa reiteragao produtiva pode
ser lida como uma espécie de performatividade. A per-
formatividade discursiva parece produzir aquilo que
nomeia, tornando realidade os prdprios referentes, no-
meando e tornando realidade, nomeando e produzindo
realidade. Paradoxalmente, no entanto, essa capacida-
de produtiva do discurso é derivativa, € uma forma de
iterabilidade ou rearticulagdo cultural, uma pratica de
ressignificacdo, e ndo uma criagéo ex nihilo. De modo
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geral, os atos performativos produzem aquilo que de-
claram. Como préatica discursiva (“atos” performativos
devem ser repetidos para se tornarem eficazes), as
sentencas performativas constituem o locus de produ-
cao discursiva. Nenhum “ato” pode exercer o poder de
produzir o que declara separado de uma pratica regu-
larizada e sancionada. Com efeito, um ato performativo
separado de um conjunto de convencdes reiteradas
e, portanto, sancionadas, sé pode se manifestar como
um esforco vao de produzir efeitos que possivelmente
nao possa produzir. (BUTLER, 2019 [1993], p. 197)

Esta passagem é de suma importancia, pois indica a intima rela-
cao entre a reiteracao, as repeticOes necessarias para a manu-
tencdo de uma identidade ordenada, e a questdo da performa-
tividade. A repeticdo é performativa, produzida discursivamente.
Notemos: o ato performativo excede a lei, mas ndo esta separado
dela, € dependente e imanente a lei sancionada, replicando o es-
guema foucaultiano de imanéncia entre lei e resisténcia. Nao é
uma criacdo do nada, ex nihilo, mas uma rearticulagéo, uma res-

significacdo do que até entdo estava posto e seguro na e pela lei.

Essa pratica subversiva imanente, de realocacao, ressignificagcao
do campo simbdlico posto é coerente com a tese foucaultiana
de que tudo é revestido pelo poder do simbdlico. E é exatamente
nas reiteracdes que a lei exige, para que se faca presente e ativa,

que ha a possibilidade de subversao:
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Como uma prética discursiva continua, o termo [sexo/
género] esta aberto a intervencgdes e ressignificagoes.
Mesmo quando o género parece cristalizar-se em suas
formas mais reificadas, a propria “cristalizacao” € uma
pratica insistente e insidiosa, sustentada e regulada
por varios meios sociais. [..] O género é a estilizagao
repetida do corpo, um conjunto de atos repetidos no
interior de uma estrutura reguladora altamente rigida,
a qual se cristaliza no tempo para produzir a aparén-
cia de uma substancia, de uma classe natural de ser.
(BUTLER, 2003, p. 59)

O registro que Butler mobiliza com Foucault fornece a propria re-
sisténcia, para ela, ao poder totalizador e sua matriz de inteligibi-
lidade: a passagem da explicacdo epistemoldgica e, adicionaria,
metafisica, da identidade para a identidade praticada, de préticas
de significacao (pois sao praticas de linguagem), atos discursivos
performativos, mostra o carater significante, contingente e passi-
vel de mudancga de tal identidade. A subversao possivel apenas
dentro da linguagem, do simbdlico do poder, deve ser buscada
na ressignificacao dos termos simbdlicos postos (BUTLER, 2003

[1990], p. 206).

Se a identidade se dé no interior das praticas de significacao, se
para se substancializar e naturalizar as praticas reguladoras se
exija a repeticao performativa, ou seja, que se aja conforme a re-
gra, ha a possibilidade de uma variagcao e, nessa repeticdo, com

a significacao e "afirmacgao de campos alternativos de inteligibili-

13



dade cultural” (BUTLER, 2003 [1990], p. 209), podem ser inscri-
tas novas possibilidades de género que excedam e desmintam

a naturalidade dos cddigos excludentes da matriz heterossexual.

Lembremos que assim como o inteligivel, o ininteligivel ndo repre-
sentado pela lei, existe por conta da norma. O que pde o normal,
delimita também o anormal. Assim, o poder e a lei que produzem
a identidade ideal, produzem também o abjeto, ele € parte inte-
grante da norma e s6 por delimitar uma diferenca discursiva a ele
é que ela pode produzir o inteligivel, o sujeito passivel de repre-
sentacao, de reconhecimento politico, juridico, legal e simbdlico.
Nunca ha um fora, tudo é gerado e compde o solo regulador. O
que quer dizer mais que a lei gera excessos, quer dizer também
que o ndo normal também é posto e exigido por ela. A excecéo e

0 excesso fazem a norma',

Ciente desse jogo, Butler pergunta "o que constitui uma repeti-
cao subversiva no interior das praticas significantes de género?”
(BUTLER, 2003, p. 210). O caminho de resposta esta em repeti-
coes que nao buscam reiterar, citar a lei a cada vez, consolidando
assim a identidade inteligivel. O corpo em suas repeticdes, em
seus atos para se fazer corpo e sexo/género, em sua performan-

ce constante para fazer o que se €, pode performar algo desna-

10 Para uma discusséao e exposigao detalhada da néo trivialidade da norma quando
frente a uma excegdo, mas sim sua sustentacao, sobre o carater necessario da ex-
cegao para a norma, ver Canguilhem (2009).
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turalizado, dissonante, fora da ordem.

Em primeiro lugar, a performatividade deve ser enten-
dida nao como um "ato” singular ou deliberado, mas
como uma pratica reiterativa e citacional por meio da
qual o discurso produz os efeitos daquilo que nomeia.
O que espero que fique claro no que se segue € que as
normas regulatérias do “sexo” trabalham de forma per-
formativa para constituir a materialidade dos corpos e,
mais especificamente, para materializar o sexo do cor-
po, para materializar a diferenca sexual a servigco da
consolidagédo do imperativo heterossexual. (BUTLER,
2019, p. 21)

Assim, ao denunciar o caréter ndo natural, mas performativo da
identidade, a teoria de Butler pode propor uma forma de romper
com a continuidade dentro do proprio jogo do poder, rompendo
a repeticdo acritica da norma e fomentando atos fora da ordem:
"as préaticas parodisticas podem servir para reconvocar e recon-
solidar a prdpria distingéo entre uma configuragcao de género pri-
vilegiada e outra que parece derivada, fantasistica e mimética

— uma cdépia malfeita, por assim dizer” (BUTLER, 2003, p. 210).

A tarefa do feminismo seria, assim, afirmar as possibilidades de
subversao, situar as estratégias subversivas apresentando pos-
sibilidades imanentes de contestar a matriz inteligivel. Nas pala-
vras da autora: "a tarefa aqui nao é celebrar toda e qualquer nova

possibilidade como possibilidade, mas redescrever as possibili-
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dades que ja existem, mas que existem dentro de dominios cul-
turais apontados como culturalmente ininteligiveis e impossiveis”
(BUTLER, 2003, p. 213). Tornar representavel o ja existente ainda
néo reconhecivel dentro dos moldes da representacao e do jogo

simbdlico de exclusoes.

Em suma, ao seguir, ao que parece, uma orientagcao foucaultiana
que pouco questiona os pressupostos, as sustentacdes e a raiz
do jogo (im)posto, Butler propde uma subversao imanente, tanto
do simbdlico e do discursivo — uma posicdo epistemoldgica e
quase ontolégica —, quanto da matriz inteligivel e da lei: a subver-
sao é feita nos termos mesmos dessa matriz, quase que dizendo
que devemos subverter tendo em mente de que hé sempre uma
matriz, logo, temos que disseminar matrizes rivais, perturbadoras

da ordem até entdo imposta (BUTLER, 2003 [1990], p. 39).

As possibilidades assim estdo nas dissidentes, nas pessoas que
na inscricdo da lei sdo, ao mesmo tempo, constituidas como anor-
mais e nao representadas por ela, fazendo excedente e excegao
a norma, mas sempre em relagcdo a ela, tendo nela a origem de
sua formacgao. Pessoas que nao citam a lei sdo tidas como im-
possiveis, como falhas légicas para aquela matriz, mas que se
ampliadas as condi¢cdes de reconhecimento e representacao, se
pensarmos nos termos politicos, entrariam no jogo. A sua pro-
posta a luta feminista é: mudar o sujeito de forma que nao repita

padroes excludentes existentes, mas seja passivel de represen-
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tar mais, quantitativa e qualitativamente.

Com isso, programa-se um rearranjo dos discursos, um rearran-
jo das praticas e do simbdlico, dessa rede sociossimbdlica que
produz e sustenta politica, cultural e socialmente os sujeitos. Re-
arranjo, de arranjar novamente, reorganizar, realocar, quer dizer
nao criar ou romper com este todo simbdlico do poder, mas re-
distribuir os lugares de reconhecimento e legitimidade. Trata-se
aqui, portanto, de partir das praticas excludentes dessa matriz
heterossexual ora posta para ressignificar as praticas, os corpos,

mudar a orientacao das significagdes.

Nada se criaria, tudo se ressignificaria.

Ato 4

Nao mais seguindo os passos pressupostos e a visdo de mundo
foucaultiana-butleriana — i.e,, a necessidade l6gica, epistemold-
gica, politica e ontolégica de uma imanéncia ao poder e as ma-
trizes j& dadas — pensemos na aceitacao facil da determinacao
univoca e quase unilateral desta rede sociossimbdlica sobre os
sujeitos, restando assim apenas ressignificagdes, deslocamen-

tos.

Proliferar matrizes rivais frente a matriz hegemonica néo nos co-

loca em um lugar parecido com o da posi¢éo criticada? Qual o
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ponto alto da subversao? Hegemonizar uma outra matriz, a qual
sempre se desenhara por exclusdes, seja aos termos das que te-
mos hoje, seja em nome de outra matriz de inteligibilidade"? Que-
remos continuar com a politica representativa apenas ampliando
as passiveis de participacéo, reconhecimento e representacao?

O quanto nos distanciamos dos liberais se assim operamos?'

Isto €, a subversao imanente foucaultiana-butleriana dos atos
gue permitem deslocamentos repetitivos sédo uma “falsa trans-
gressao que reafirma o status quo simbdlico e serve até como
condicédo positiva de seu funcionamento” (ZIZEK, 2013, p. 281).
A excecao-excedente que pde e participa da regra e que abre,
no maximo, uma “guerrilha interna” de derrota perpétua (ZIZEK,
20034, p. 222). O que apenas repete o fora da norma ja vivido e
repetido por muitas e que até entdo nada mudou de estrutural,
“[v]isto que o préprio campo dessas ‘transgressodes’ ja é levado
em consideracao, e até mesmo engendrado, pela forma hegemo-
nica do grande Outro — [lembrando] que o que Lacan chama de
'o grande Outro’ sdo as normas simbdlicas e suas transgressoes

codificadas” (ZIZEK, 2013, p. 283).

11 Lembrando, como bem pd&e ZiZzek, que o gesto simbdlico por exceléncia é essa
exclusao, na qual ele pode fazer-se inteligivel e supostamente pleno, coerente (ver
ZIZEK, 2003b, p. 132), algo como uma condig&o de sua consisténcia.

12 Podemos ver criticas parecidas da parte de Butler a Irigaray em seu Problemas
de género (2003 [1990], p. 33-4): para ndo repetirmos um centrismo (seja ele félico
ou n&o), um todo-englobante, devemos romper com o jogo dado e ndo sé tentar
amplid-lo, no maximo, desestabiliza-lo objetivando ressignificagdes de seus lugares.
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Questionar isso é propor que voltemos a um suposto natural, a
uma realidade bruta ndo investida de linguagem e significagcdes
simbdlicas para fugir da lei? Em uma perspectiva lacaniana, nao.
O ser humano, a partir da entrada histdrica na linguagem — i.e,
a partir do momento em que os seres humanos entram na lin-
guagem e nao apenas o momento em que o bebé individual é
simbolizado pela fungcédo-mae —, perdeu o natural e s6 se torna

sujeito na ambivaléncia frente ao Outro®,

O que proponho encontrar em Lacan néo é nem um regresso ao
natural mitico e perdido, nem um para além do simbdlico, em um
inefavel ndo dado em nossa realidade por definicdo linguageira,
algo como uma esséncia etérea, mas algo que tenha como con-
dicdo a proépria linguagem, algo que no simbdlico permite-nos
compreendé-lo de outra forma, para além de seu total poder, algo

que permita talvez rearticular radicalmente seus contornos. Uma

13 Lembrando que, para Lacan (pelo menos em certo ponto de seu ensino), o sujei-
to se constitui e é determinado pelo Outro, algo que vemos em seu grafo do desejo
que formaliza o constante questionamento do sujeito ao Outro perguntando sempre
o que ele quer, o que ele deseja, o que é ilustrado com o "Che vuoi?'; o que devo ser
como sujeito para satisfazer este Outro, como e o que devo desejar para participar
desse espacgo sociossimbdlico? (ver LACAN, 2016 [1958-1959], p. 25-6). Em outro
momento, Lacan liga o Che vuoi? a fala: "Esse Che vuoi? é, pode-se dizer, a res-
posta do Outro ao ato de falar do sujeito. Essa pergunta responde — como sempre,
diria eu, as perguntas respondem. Essa resposta anterior a pergunta responde a
esta, ao temivel ponto de interrogacéo, cuja prépria forma articula [..] o ato de fala.
[..] O ato de fala vai muito mais longe do que a simples fala do sujeito, uma vez que
toda a sua vida estd capturada em atos de falar, porque sua vida como tal, ou seja,
todas as suas agdes, sdo agdes simbdlicas” (LACAN, 2016 [1958-1959], p. 43).
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certa separacdo da determinacao toda do Outro dado que ele

proprio n&o é tao poderoso e total assim.

O que nos permite algo diferente do simbdlico, uma suspenséao
ou até desnaturalizacdo desse Outro, lugar e estrutura onde nos
determinamos e somos, € o real enquanto registro do impossivel.
O qual, diferente do que constantemente insinua Butler, ndo € um
a-histérico pré-discursivo ou pré-simbdlico, algo sobre as coisas
em si mesmas, um referente bruto (ver BUTLER, 2019, p. 131).
Mas sim algo que, ao ndo exceder o simbdlico, é negligenciado
e amputado deste, em nome de um possivel e de uma coeréncia
(similar aos atos de exclusao pela inteligibilidade). Nisto, € o que
limita internamente o empreendimento simbdlico, pois continua a
insistir na impossibilidade deste ser pleno, completo, idéntico a si

mesmo (ZIZEK, 2003b, p. 131).

Enguanto o simbdlico, no funcionamento cultural e linguageiro,
‘cria seu proprio espago e os seres que o povoam’, o qual “cor-
responde aproximadamente ao espaco da performatividade”, algo
é adicionado como um parasita a essa produtividade linguageira
e performativa (ZUPANCIC, 2019). Algo que néo € produzido pelo
gesto significante, mas que nao se da sem ele, que "é inseparavel
desse gesto, mas, diferentemente de como falamos de criagdes/
seres discursivos, ele ndo é criado por ele. Nao é nem uma enti-
dade simbdlica nem uma constituida pelo simbdlico; pelo contra-

rio, é colateral ao simbdlico” (ZUPANCIC, 2019). Pois "o significante
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nao apenas produz uma nova realidade simbdlica (incluindo sua
propria materialidade, causalidade e leis) como também produz
ou abre espaco para a dimensao que Lacan chama de Real” a

|Il

qual "mancha o simbdlico, estraga sua suposta pureza e explica
o fato de que o jogo simbdlico da pura diferenca € sempre um
jogo com dados carregados” (ZUPANCIC, 2019), logo, pré-deter-

minados e limitados'.

Essa desarticulagdo inerente ndo se resume as combinatdrias e
rearticulacdes, ndo segue os dados marcados e limitados, mas
permite sempre um nao-realizado que obstaculiza a supressao
das possibilidades para além das existentes nas figuras, jogos,
configuracdes existentes, das determinacdes possiveis e presen-
tes (SAFATLE, 2020, p. 48). Nisso vemos que nao sé a ordem de
sentido heterossexual fracassa, mas algo mais radical: o sentido
sempre fracassa, qualquer tentativa de simbolizacao fracassa, as
ressignificacdes nada mais sdo que os movimentos neste jogo,
movimentos limitados pois o real é exatamente o limite dessa res-

simbolizacao e ressignificacdo (ZIZEK, 2003a, p. 224).

14 Interessante pelo menos pontuar — ja que nao terei espago para demonstra-lo
— que o real é do nivel do sexual. Assim, formalmente, como Butler aponta que a
luta feminista nos permite identificar as praticas excludentes de fazer identidade
e género, Lacan aponta que é no nivel do sexual que podemos perceber o real
como limite interno ao simbdlico, que ndao sé impossibilita sua incompletude como
exigéncia légica, mas que o que h& no nivel da relagdo e da diferenga sexual real
(ndo bioldgica) néo é passivel de redugéo, colonizagéo ou tradugao simbdlica. Para
acompanharem uma exposi¢do sobre isso, ver Zupancic (2019).
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Assim, diferente de Butler, que parece indicar a falha em uma
configuracéo simbdlica especifica, a incapacidade da nogdao mo-
derna de sujeito em captar a complexidade dos géneros, sexos
e pessoas, a questao aqui talvez seja ver a falha de instituir qual-
quer matriz, de qualquer categorizagdo ou tentativa de tornar

tudo inteligivel.

Se ficassemos com Butler, estariamos reduzindo a questéo a
uma "“problematica empirista” de fixidez das categorias ideologi-
camente construidas, logo, a riqueza infinita da realidade versus a
"pobreza abstrata das categorias pelas quais buscamos apreen-
der a realidade” (ZIZEK, 20033, p. 218), quando, na verdade, per-
cebemos a impossibilidade I6gica de tudo representar e concei-
tuar, bem como a tarefa do que fazer com isso politicamente — o
que leva a questdo da impossibilidade de representacao politica

e filosdfica plenas (ver LACLAU; MOUFFE, 2015).

Assim, o mesmo Lacan que formalizou o édipo freudiano apro-

fundando o carater ambiguo do sujeito

comecara por insistir cada vez mais que a experiéncia
humana ndo € um campo de condutas guiadas apenas
por imagens ordenadoras (Imaginario), por estruturas
sécio-simbdlicas (Simbdlico) que visam garantir e as-
segurar identidades, mas também por uma forca dis-
ruptiva cujo nome correto é Real [..] [que] diz respeito
a um campo de experiéncias que ndo podem ser ade-
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quadamente simbolizadas ou colonizadas por imagens
ideais de forte circulagéo social. Isso nos explica por
que o Real é sempre descrito de maneira negativa e
destituinte, como se fosse questdao de mostrar que ha
coisas que s6 se oferecem ao sujeito sob a forma de
negacdes. Dai proposicdes como “O real € o impos-

sivel”. O Real indica uma experiéncia de exterioridade

em relacdo aos processos de reproducéo material da
vida e que preserva sua negatividade como forma de
impedir que experiéncias de diferenca sejam esmaga-
das pelas determinacdes possiveis do presente. (SA-
FATLE, 2020, pp. 47-8)

Dado que este é exatamente o lugar dos impossiveis, das falhas,
dos nao-todos, do ndo-um, dos restos e excedentes. Mas, dife-
rente das incidéncias dessas nogcdes em Butler, aqui eles sao
radicais, pois ndo sao falhas ou impossibilidades de uma matriz
de poder e inteligibilidade especifica, de apenas um dos arranjos
possiveis, mas do simbdlico como tal. Ele obstaculiza e mostra o
carater ilusorio e efémero da representacao, do sentido, das sig-
nificagcdes e até das identidades (particulares, coletivas, politicas
ou metafisicas), pois coloca algo privado de sentido em jogo'™.
Nao um ndo-sentido anterior ou ndo-simbdlico, mas que é condi-

cao de possibilidade, exigéncia logica do simbdlico.

A prépria Butler parece vislumbrar e ter noticias, mesmo que sob

15 Ver a diferenga entre "ab-senso” e "sem-sentido” em Badiou (2013, pp. 66-7).
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um Vvéu, dessa falha légica do simbdlico, quando diz que que as
excecoes excedentes da identidade inteligivel aparecem como fa-
lhas, impossibilidades ldgicas, por exemplo quando diz que “[os]
termos politicos destinados ao estabelecimento de uma identi-
dade segura ou coerente se veem perturbados por essa falha da
performatividade discursiva incapaz de estabelecer final e total-
mente a identidade a qual se refere” (BUTLER, 2019, p. 315), mas
limita-se a ver isso epifenomenicamente em vez de compreender

em sua raiz.

Confiar no simbdlico como lugar paradoxal de sujeicao e resis-
téncia ultima ja € em si um problema até mesmo pratico-politico,
mas que se intensifica quando percebemos que esse registro sé
permite diferencas aos termos das oposi¢des fixas sempre bi-
narias'®, em um sistema fechado a partir dos quais se definird os
papéis de género/sexo, sendo em homem ou mulher/feminino ou
masculino, seja a partir de novas nomeacdes e denominacgdes. A
questao é que sempre se faz em diferenca a outro, em oposicao,
em relacao, imaginando uma medida comum entre os lados que
permitiria o fluxo de um a outro, esquecendo o poder dissimé-
trico que os constitui e a ndo proporgao ldgica que os faz falhar

(ZIZEK, 2003b, p. 137).

16 Formalizado e demonstrado pela tradi¢cao estruturalista saussuriana no funciona-
mento significante diacrénico opositivo (ver SAUSSURE, 2006). 124



Para finalizar este artigo, algo como uma exemplificagéo: aléem de
encontrarmos orientagdes criticas ao poder simbdlico em Lacan
a partir de sua teorizacdo do real, nesta também encontramos o
paradigma' de uma forma para tocar este real a partir do simbo-
lico com a nocédo de ato, i.e, “"franqueia a possibilidade de uma
rearticulacao radical de todo o edificio simbdlico por meio de um
ato” (ZIZEK, 2013, p. 281), ato lacaniano ou, como chama Zizek,
do ato ético. Ele ndo sé desloca como reconfigura, redesenha
o simbdlico, redefinindo as prdprias condigdes de performativi-
dade sustentadas e possiveis socialmente, reestruturando pro-
fundamente até mudar os contornos da ordem hegemonica, ndo
pontualmente, mas de modo geral, estruturalmente (ZIZEK, 2013,

D. 283).

Interessante notarmos que tanto em Butler quanto em Lacan tra-
ta-se de ato: se nela ele esta intimamente relacionado a fala (vide
a influéncia do linguista John Austin em sua teoria dos atos per-
formativos) e as sentencas performativas que buscam ressigni-
ficacOes, rearticulagdes culturais, produzindo discursivamente o
que se declara repetidamente a partir de um conjunto de conven-
¢cdes; em Lacan o ato ético ¢ irredutivel ao ato de fala, pois, longe
de reiterar normas, assume-se com ele o risco de uma suspen-

sao momenténea do Outro, dessa rede sociossimbdlica normati-

17 Digo paradigma pois tomo aqui como exemplificagdo, modelo dado que é algo
clinico ainda a ter suas consequéncias filoséficas extraidas, o que sustento aqui
com Zizek (2013).
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va e determinante que garante nao so a lei, mas o proprio sujeito,
sua identidade e experiéncia — o que Lacan ilustra no seminario
sete com Antigona, cf. LACAN, 2008a [1959-1960], pp. 319-340.
Um ato ético é um ato ndo mais coberto, sustentado, garantido
pelo Outro, mas uma morte simbdlica do sujeito. E embora ndo se
reduza ao ato de fala ou se dé imanente a ordem sociossimbdlica
do Outro, ele ndo prescinde do simbdlico, do social e do cultural,

mas desmente a totalidade dessas instancias, as ultrapassando.

Morte simbdlica, pois morre-se para o Outro e tem-se uma morte
do sujeito que, embora possa renascer, o faz sempre diferente-
mente, ndo mais alienado nas determinacdes univocas do Outro,
Sendo exatamente nisto que se identifica um ato, em uma muta-
cao subjetiva, em um sujeito que passa por um processo de mor-
te, de reestruturagcdo e mudanca de sua posicao na linguagem,
na cultura e no sociossimbdlico. O que nao deve ser confundido
com movimento ou deslocamento, nos termos simbdlicos oposi-
tivos (como na cadeia metonimica ou nas séries estruturalistas),

pois € uma mudanca de morte (MILLER, 2014, p. 5):

No ato, se o pensamos a partir da passagem ao ato,
0 sujeito se subtrai, digamos, aos equivocos da fala
como a toda dialética do reconhecimento; ele coloca
o Outro em um impasse, e é por ai que o propodsito
do ato propriamente dito ndo é cifravel. Pelo contrario,
ele é exterior ao universo de suputacgdes, imputacdes,
computagdes, equivaléncias e trocas; ele visa o defi-
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nitivo e, digamos, no cerne de todo ato, &€ a passagem
ao ato que encontramos como paradigma. No cerne de
todo ato ha um “N&o!" proferido em diregcéo ao Outro.
(MILLER, 2014, p. 7)

Deixa o universo das trocas simbdlicas, das falas, do jogo de re-
conhecimento com o Outro que o da lugar simbdlico e passa ao

ato, diz "nao!" a este Outro, a essa ordem.

O ato é sempre delinquente, ndo marginal, isto &, a margem da lei,
mas para além dela. E sempre a ultrapassagem de um limite, de
uma proibicdo simbdlica, de uma excluséao, “[d]e um cddigo, de

uma lei, de um conjunto simbdlico que ele infringe, e é a infracéo

que permite que esse ato tenha a oportunidade de remanejar

essa codificacao” (MILLER, 2014, p. 5), infringindo assim a lei para
reestruturar o simbodlico, redesenha-lo, determinar novamente a
relacdo subjetiva com a prdpria lei — lembrar de Zupancic (2019)
que indica a ndo redutibilidade do simbdlico a linguagem, mas

também como habitado por seu efeito colateral real.

De maneira geral esse limite ultrapassado € o limite simbdlico, do
significante. O que mostra que o real ndo esta apartado, separa-
do do simbdlico, mas com ele mantém uma relacdo de ruptura
interna, ganhando seu valor posteriormente quando renascendo
no simbdlico o sujeito pode redesenhar seus tragos determinan-

tes, sua relacdo de sujeicao e determinacao no Outro, pois "ndo
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ocorre simplesmente dentro do horizonte dado que parece ser
‘possivel’; mas redefine os contornos mesmos do que é possi-
vel (um ato encontra o que, dentro do universo simbdlico dado,
parece ser 'impossivel, mas muda suas condigcdes de maneira
que cria retrospectivamente as condigdes de sua propria pos-
sibilidade)” (ZIZEK, 2003b, p. 131) ou, em outras palavras, uma
transformacéao radical do prdprio ‘principio’ estruturante universal
da ordem simbdlica existente” (ZIZEK, 20033, p. 222) como dito
acima, refazendo as possibilidades e condicdes da prépria per-

formatividade.

Retrospectivamente, pois no momento do ato ndo se pensa no de-
pois, este é privado de sentido, na escansao do significante, logo
nao conceitualizavel, agarravel com a mao (LACAN, 2003[1961-
1962], p. 228). Mas, o que vem depois ndo € o sujeito que em-
preendeu o ato, mas um outro, como ilustra Lacan: César antes
e depois de atravessar o Rubicdo ndo € o mesmo, ele redefiniu
fronteiras e possibilidades, redefiniu a propria lei (MILLER, 2014,
p. 9). César operou um bom exemplo de ato pois, “objetivamente”
falando, a travessia do Rubicdo ndo é grande coisa, € um rio de
proporgdes infimas perto do poderio cesarino. A questao, porém,
é que ele era um limite da infracdo, era até onde se autorizava
a passagem (MILLER, 2014, p. 9). Havia uma lei em jogo, o que
ressoa a necessidade de um significante, ndo para se manter

imanente, mas para ultrapassar.
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Coloca-se, assim, ndo mais a ordem da necessidade significante
— que embora cultural e historicamente determinada, decanta
substancias e esséncias e determina vidas, sujeitos, formas de
ser e viver —, mas a contingéncia, pois suspende-se as demar-
cacgOes do possivel e do impossivel, o privado de sentido redese-
nha as fronteiras acessiveis. Toca-se, via simbdlico (onde somos
e estamos), o real que ndo é e que, por nao ser, permite redese-

nhar as possibilidades de ser.
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Imagens do sofrimento humano segundo Butler e Sontag:

a questao da eficacia ético-politica da fotografia

Resumo

O presente artigo tem como objetivo explorar a questdo da efica-
cia ético-politica da imagem fotografica a partir de uma interlocu-
cao estabelecida por Judith Butler com alguns textos de Susan Son-
tag. Segundo Sontag, as imagens fotogréficas, ainda que capazes
de nos chocar e produzir indignagdo momentéanea diante do sofri-
mento alheio, sdo incapazes de exercer uma influéncia ética dura-
doura ou politicamente relevante sobre nossa consciéncia. Butler,
por outro lado, considera que as imagens fotograficas, ao se deslo-
carem espacial e temporalmente de maneiras ndo passiveis de se-
rem antecipadas, podem erodir quadros de inteligibilidade que im-
pedem o reconhecimento de certas formas de vida e naturalizam
as agbes que maximizam seu sofrimento — revelando-se, assim,
politicamente eficazes.

Palavras-chave: Eficacia ético-politica, Enquadramento, Imagem fo-
tografica, Reconhecimento.

Images of human suffering according to Butler and Sontag:

the question of the ethical-political effectiveness of photography

Abstract
This article aims to explore the issue of the ethical-political effecti-

veness of the photographic image based on a dialogue established
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by Judith Butler with some Susan Sontag's texts. According to Son-
tag, photographic images, even if capable of shocking us and produ-
cing momentary indignation at the suffering of others, are incapable
of exerting a lasting ethical or a politically relevant influence on our
conscience. Butler, on the other hand, considers that photographic
images, by moving spatially and temporally in ways that cannot be
anticipated, can erode frames of intelligibility that prevent the recog-
nition of certain forms of life and naturalize the actions that maximize
their suffering — thus proving to be politically effective. Keywords:
Ethical-political effectiveness, Frame, Photographic image, Recogni-
tion.

Imagenes del sufrimiento humano segun Butler y Sontag:

la cuestidn de la efectividad ético-politica de la fotografia

Resumen

Este articulo tiene como objetivo explorar el tema de la efectividad
ético-politica de la imagen fotografica a partir de un dialogo estab-
lecido por Judith Butler con algunos textos de Susan Sontag. Segun
Sontag, tales imagenes, aun que capaces de escandalizarnos y pro-
ducir una indignacién momentanea por el sufrimiento de los demas,
son incapaces de ejercer en nuestra conciencia una influencia ética
duradera o politicamente relevante. Butler, por otro lado, considera
que las imagenes fotogréficas, al moverse espacial y temporalmente
de formas imprevistas, pueden erosionar los marcos de inteligibilidad

que impiden el reconocimiento de determinadas formas de vida y na-
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turalizan las acciones que maximizan su sufrimiento — demostrando

asi su eficacia politica.

Palabras clave: Efectividad ético-politica, Enmarque, Imagen foto-

grafica, Reconocimiento.
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Imagens do sofrimento humano segundo Butler
e Sontag: a questao da eficacia ético-politica da
fotografia

Jean Rodrigues Siqueira

Quando empregamos a palavra "eficacia”, o que pretendemos
significar € o cumprimento de certo objetivo viabilizado pelas po-
tencialidades de algo. Assim, um instrumento de trabalho pode
ser dito “eficaz” quando, por meio dele, leva-se a cabo aquilo que
se pretendia realizar na ocasiao de seu emprego. Por exemplo,
uma marreta utilizada para derrubar uma parede de tijolos é efi-
caz para esse fim na medida em que efetivamente permite a ob-
tencao desse resultado. Provavelmente, um simples martelo nédo
seria eficaz para tanto, ainda que certamente seria eficaz para
fixar um prego em uma superficie de madeira — propdsito para o
qual é de se supor que ninguém pensaria fazer uso de uma mar-
reta. Claro, marretas sao instrumentos produzidos para atender
as demandas do trabalho pesado, onde o que é requerido é jus-
tamente um impacto de maior intensidade — e € nesse aspecto,
basicamente, que uma marreta difere de um martelo. Contudo, a
eficacia de uma marreta pode ser pensada mesmo quando ela
nao é utilizada para cumprir a funcdo exata para a qual foi cria-

da. Por exemplo, esse tipico instrumento para trabalhos pesados
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poderia servir de modo bastante eficaz para, sem a producao de
impacto algum, segurar uma porta a fim de evitar que o vento a
fechasse. Podemos, pois, facilmente depreender que a eficacia
de algo, no sentido em que comumente empregamos essa ex-
pressao, nada tem a ver com a realizagédo de um fim especifico
atrelado as razdes que levaram a sua concepgao, a sua criagao.
Ela tem a ver com a ideia de possibilidades de uso adequada-
mente realizadas, isto &, de cumprimento de um propdsito espe-

rado, seja la qual for.

Os termos "“eficacia” e "eficaz” nao devem aqui ser tomados, por-
tanto, no sentido em que a nocao de utilidade (xpnowoc)' foi in-
troduzida e discutida nos Ditos e feitos memoraveis de Socrates,
de Xenofonte, e no Hipias Maior, de Platdo, como uma possivel
caracteristica definidora do belo. No capitulo VIII dos Ditos, Xe-
nofonte atribui a Sdcrates a tese de que "tudo o que aos homens
for Util seréd belo (..) relativamente ao uso que disso puder fazer-
-se” (XENOFONTE, 1991, p. 115), sendo a utilidade em pauta jus-
tamente um tipo de adequacéo a fins intrinsecos a sua criagao:
"as coisas sao belas (..) para o uso a que se destinam” (XENO-
FONTE, 1991, p. 116) — dai a possibilidade de um cesto de lixo,
para o espanto de Aristipo, seu interlocutor na cena descrita por

Xenofonte, poder ser algo belo. No Hipias Maior, por sua vez, essa

1 Os textos de Xenofonte e Platao citados nesta segao tiveram sua tradugéo traba-
lhada conjuntamente com as versdes no idioma original disponiveis na plataforma
Perseus Digital Library (www.perseus.tufts.edu/hopper/).
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definicdo do belo como util é retomada por Sdcrates quando este
afirma que "ndo séo belos os olhos (..) que parecem incapazes
de ver, porém, os aptos e empregados para esse fim”" (PLATAO,
1980, p. 12)? e que, desse modo, o predicado "belo” deve ser apli-
cado a cada objeto “considerando como cada um se originou ou
foi feito” (PLATAO, 1980, p. 13)%. De acordo com essa férmula do
belo como sendo o Util no sentido apontado, uma marreta que
segura uma porta nao poderia ser bela, exatamente pelo fato de
nao cumprir a funcdo adequada ao fim para o qual foi criada,
Desse modo, nas acepc¢des aqui discutidas, o “Util" difere do “efi-
caz” na medida em que o primeiro esta restrito a natureza ideada
da coisa, ao passo que o segundo diz respeito ao ambito das po-
tencialidades que podem se atualizar de maneiras muito diversas
e para além dos objetivos pensados ao longo das etapas de sua

concepcao e criacao.

Portanto, perguntar pela eficacia ético-politica de um produto
como a imagem ou o relato fotografico nao significa dar inicio a
uma discussao sobre a finalidade social, no sentido de um telos,

da fotografia. Embora uma investigagcdo desse tipo certamente

2 Na paginacéo das obras completas de Platédo, a chamada "edicdo Stephanus’ a
referéncia é 295c.

3 No Hipias Maior, contudo, Sécrates propde essa definicdo apenas para mostrar
sua fragilidade e descarta-la por ndo atender as exigéncias definicionais que mar-
cam os didlogos dessa primeira fase da producéo platénica (os chamamos “didlo-
gos socréticos”). A referéncia da passagem citada é 295d.
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seria interessante — isto &, a questao da "utilidade” da fotografia,
no sentido especificado ha pouco — ndo é esse o foco da aborda-
gem das ideias de Butler e Sontag aqui proposta. A questao que
nos concerne é se a imagem fotogréfica, dentre a gama de coisas
possiveis a que seu uso é capaz de se sujeitar, pode viabilizar o
alcance de objetivos de carater ético e/ou politico. Consequente-
mente, cabe distinguir a pergunta pela eficacia ética das imagens
fotograficas da pergunta por sua eficacia politica. A primeira tem
a ver com a possibilidade dessas imagens despertarem em nds
sentimentos de aprovagéo ou indignagéo diante do acontecimen-
to revelado pela imagem e, como consequéncia, com o desper-
tar de algum senso pessoal de obrigacdo e responsabilidade. A
segunda tem a ver com a mobilizacdo efetiva para acdo e para
a reacao aos poderes a nossa volta e a maneira como eles pro-
movem o tipo de sofrimento revelado pelas imagens. E claro que
as duas dimensdes estao estreitamente ligadas: € quando nos
sentimos responsaveis e obrigados por nds mesmos, por nossa

consciéncia, que geralmente nos mobilizamos para a acéo.

Mas, em tese, uma imagem pode mostrar-se eficaz eticamente
ao direcionar nossa consciéncia para a existéncia de horrores
perpetrados pelas agdes humanas e, ainda assim, nada disso se
converter em alguma acao no sentido de transformacéo da rea-
lidade experienciada e mediada pela fotografia. Em Quadros de
guerra, Butler alerta que "“[t]alvez seja importante lembrar que a

responsabilidade exige capacidade de resposta e que esta n&o
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€ um estado meramente subjetivo, mas sim uma maneira de res-
ponder aquilo que esté diante de nés com os recursos a nossa
disposicao” (BUTLER, 20193, p. 81). Ou seja, hd um dominio sub-
jetivo da nossa relagéo afetiva com o mundo que pode ou nao se
deslocar para a esfera da pratica; dai, em Relatar a si mesmo, a
autora afirmar que "as questdes morais surgem no contexto das
relagcdes sociais (..) e a forma dessas questdes muda de acordo
com o contexto” (BUTLER, 2019b, p. 13). A dimensé&o ética, entéo,
emerge da politica, das condicdes sociais produzidas, razao pela
qual é preciso “considerar a moral dentro de contextos sociais
mutaveis” (BUTLER, 2019b, p. 16). Esse ponto é ilustrado também
no ensaio "E possivel viver uma vida boa em uma vida ruim?”,
onde Butler retoma as reflexdes de Adorno sobre moralidade e
teoria social a fim de ressaltar como a pergunta pela boa vida sé
pode ser adequadamente colocada e respondida no contexto de
uma situagao histdrica particular, isto €, de uma configuragéo so-
cial concreta e contingente: “se a questao sobre como levar uma
vida boa é uma das mais elementares da moralidade, e talvez até
mesmo a questdo que a define, entdo a moralidade aparente-
mente esté ligada a biopolitica desde a sua génese”, arrematan-
do em seguida que ao perguntar como conduzir a propria vida
ja se esta "negociando com essas formas de poder” (BUTLER,

2019¢, p. 216).

Portanto, ainda que a dimensao ética e a dimensao politica das

imagens fotograficas possam se sobrepor e se alimentar mutua-
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mente elas ndo sdo dominios perpassados pela mesma dinédmi-
ca. Contudo, se, como acabamos de ver, uma foto pode ser eficaz
eticamente — e a posicéao de Sontag vai reconhecer, em certo
sentido, a eficacia da imagem fotografica nesse ambito — sem
ser eficaz politicamente, o contrario também pode ocorrer? Uma
foto pode ser eficaz politicamente sem ser eticamente? Confor-
me veremos a seguir, para Sontag, a eficacia politica da imagem
fotografica, isto €, sua efetiva possibilidade de uso para a mobili-
zacgao racional diante das atrocidades do mundo, € uma impossi-
bilidade — o maximo que uma imagem pode fazer &, na dimensao
subjetiva dos nossos afetos, indignar-nos e, assim, tocar o nosso
senso de responsabilidade. Para Butler, por outro lado, na medi-
da em que a circulagcéo das imagens fotograficas causa fissuras
no modo como a realidade social nos é apresentada e tornada
inteligivel, tais imagens possuem eficacia politica; e, na medida
em que sado as condigdes politicas que impdem sobre nds o sen-
timento de obrigacao, elas também revelam, por consequéncia,
sua eficécia ética. A fim de compreendermos melhor os pontos
centrais dessa interlocugcédo e o modo como cada uma dessas
autoras pensa esse tema, comecemos explorando as ideias de

Sontag acerca do assunto.

Segundo Butler, "[a] questéo especifica que preocupava Sontag”

em textos como Sobre fotografia e Diante da dor dos outros era 143



a de se as fotografias “detinham o poder (..) de comunicar a dor
dos outros” (BUTLER, 2019a, p. 105) de modo a "motivar seus
espectadores a mudar de ponto de vista ou adotar uma nova
maneira de agir’ (BUTLER, 20193, p. 106). E na medida em que,
no segundo capitulo de Quadros de guerra, a propria Butler se
propde a "considerar a maneira pela qual a dor nos é apresenta-
da, e como essa apresentacao afeta a nossa resposta” (BUTLER,
20193, p. 100), ndo surpreende que esse capitulo, ndo por acaso
intitulado “Tortura e a ética da fotografia: pensando com Sontag”,
estruture-se em torno de uma interlocugéo com essa autora. As-
sim, para ambas, a questao que estd em pauta é a de se a ima-
gem fotografica que apresenta a dor de outrem pode ter algum
efeito pratico sobre o ambito das agcdes humanas — isto €, o que
neste trabalho estd sendo chamado de "questéo da eficacia éti-

co-politica” da fotografia.

Ao refletir sobre a natureza da fotografia, uma das coisas que
Sontag destaca € o modo como a imagem fotografica difere fun-
damentalmente de outros tipos de imagem: "O que esté escrito
sobre uma pessoa ou um fato é declaradamente, uma interpre-
tacdo, do mesmo modo que as manifestacdes (..) como pinturas
e desenhos. Imagens fotografadas nao parecem manifestacoes
a respeito do mundo, mas sim pedacgos dele” (SONTAG, 2004,
pp. 14-15). Ainda que, conforme veremos logo adiante, a fotografia
também seja para ela o resultado de uma escolha do fotografo

(logo, uma espécie de interpretacao) a respeito do mundo, o fato
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é que a imagem fotografica extrapola essa dimensao subjetiva
ao comportar em sua estrutura uma conexao indissolUvel com a
realidade fora do sujeito, "uma foto (...) € também um vestigio ma-
terial do seu tema, de um modo que nenhuma pintura pode ser”

(SONTAG, 2004, p. 170).

Esse aspecto singular da imagem fotografica foi posteriormente
retomado por Barthes quando este caracterizou a ideia de "refe-
rente fotografico” como sendo “a coisa necessariamente real que
fol colocada diante da objetiva, sem a qual ndo haveria fotografia”,
e considerou a peculiaridade dessa relacao "a propria esséncia,
o noema da Fotografia” (BARTHES, 2012, §32, p. 72). Em termos
semidticos, como aqueles mobilizados por Dubois a partir da tri-
cotomia elementar de signos proposta por Peirce, a imagem fo-
tografica seria um indice e a imagem produzida pela pintura seria
um Jicone: neste, "[a] existéncia fisica do referente ndo esta (..
necessariamente implicada pelo signo iconico, que é autdbnomo,
separado, independente” (DUBQOIS, 2012, p. 63), ao passo que,
naquele, a relacdo com seu objeto referencial "é sempre regida
pelo principio central da conexao fisica” (DUBOIS, 2012, p. 62) —
e, claro, tanto uma quanto outra poderiam também ser tomadas
como simbolos, isto &, como representacdes convencionais para
outra coisa. Dai os exemplos dados por Sontag: uma pegada le-
gitima a existéncia de algo que a fez (a pintura de algo néo atesta
qualquer existéncia como referente da imagem pictérica — por

iIsso se pode pintar, por exemplo, unicérnios, mas nao se pode
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fotografa-los), tal como uma mascara mortuéaria atesta a existén-
cia de um rosto que deu forma ao material que o moldou. E essa
peculiar caracteristica da imagem fotogréfica, sua intima relagao
causal com o real, com a presenga necesséria de um referen-
te, deve-se exclusivamente a natureza do dispositivo fotografico;
este faz com que uma foto nunca seja, ressalta Sontag, "menos
do que o registro de uma emanacéo (ondas de luz refletidas pe-
los objetos)” (SONTAG, 2004, p. 170). Ou, como explica Dubois,
a imagem fotografica é, em seu nivel mais elementar, “uma im-
pressao luminosa (...), o traco fixado em um suporte bidimensional
sensibilizado por cristais de haleto de prata, de uma variagdo de
luz emitida ou refletida por fontes situadas a distancia num espacgo

de trés dimensoées” (DUBOIS, 2012, p. 60; italicos no original).

Em consequéncia de sua condigdo ontoldgica, do seu carater
atestador da presenca de um referente real, a imagem fotogra-
fica pode ser situada em um patamar epistémico diferenciado
quando comparada a outros tipos de imagem, como as produzi-
das pela pintura, ou mesmo pelo discurso. Sua natureza indicial
a coloca, pois, em uma posicao privilegiada com relacao as pre-
tensdes de verdade e, assim, com relacao ao conhecimento. Na
cena inicial do filme Negacéo (2017), em meio ao que parece ser
uma aula sobre o negacionismo histérico, a professora Deborah

Lipstadt* pergunta para sua turma "Como sabemos que o Holo-

4 O filme, dirigido por Mick Jackson, narra os eventos descritos por ela em seu livro
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causto aconteceu? Sério.. Estou perguntando: como podemos
provar isso?” e, ao escutar em retorno "Evidéncias fotogréaficas?”,
de imediato observa que "N&o hd uma pessoa nesta sala ou fora
dela que tenha visto uma fotografia de um judeu dentro de uma
camara de gas. Vocé sabe por qué? Porque os alemaes se certifi-
caram de que nenhuma nunca fosse feita. Entdo, como sabemos
disso?". Em Imagens apesar de tudo, Didi-Huberman coloca em
destaque "a imperiosa necessidade” que os prisioneiros respon-
séveis por executar a logistica de exterminio dos demais prisio-
neiros em Auschwitz (os chamados Sonderkommando) sentiam
de "arrancarem ao seu trabalho infernal algumas fotografias ca-
pazes de testemunhar a especificidade do horror e da amplitude
do massacre. Arrancar algumas imagens aquele real" (DIDI-HU-
BERMAN, 2020, p. 16). O que esses dois exemplos ilustram muito
bem é o modo como o advento da imagem fotografica passa a
condicionar nossos juizos sobre a objetividade dos acontecimen-
tos, o que ocorre ao ponto de sua ocorréncia poder ser afirmada
ou negada conforme exista ou ndo esse tipo de registro. Com a
fotografia, sentencia Barthes, "o poder de autenticacdo sobre-

poe-se ao poder de representacao” (BARTHES, 2012, §36, p. 82).

Pois € em virtude dessa capacidade autenticadora e comproba-
téria da imagem fotografica, de sua peculiar relagéo, enquanto

imagem, com a verdade e a objetividade, que Sontag se propde

History on trial, publicado em 2005

147



a pensa-la como um tipo de apropriagédo do mundo “semelhante
ao conhecimento — g, portanto, ao poder” (SONTAG, 2004, p. 14).
E o resultado dessa reflexéo, que aparece de modo inequivoco
na conclusdo do primeiro capitulo do livro, ja pode ser adianta-
do aqui: "o limite do conhecimento fotografico do mundo é que,
enquanto possa incitar a consciéncia, jamais conseguira ser um
conhecimento ético ou politico” (SONTAG, 2004, p. 34). Cabe,

contudo, explorar porque ela entende as coisas dessa maneira.

Ao dizer que a fotografia e sua dimenséao indicial podem incitar
a consciéncia, Sontag esta claramente admitindo que algum tipo
de efeito sobre nds as imagens fotograficas realmente exercem.
O problema central para ela é que essa influéncia nao se déa no
nivel da compreensao — “[e]stritamente falando, nunca se com-
preende nada a partir de uma foto” (SONTAG, 2004, p. 33) —, o
que faz com que sua acgao sobre nossos sentimentos seja insu-
ficiente para nos mover para além do estado afetivo em que ja
nos encontramos ao experiencia-las. E isso tem a ver com o fato
da mediacao epistémica possibilitada pela fotografia apenas se
parecer com o conhecimento, sem efetivamente sé-lo. Nédo é a
toa, portanto, que o primeiro capitulo de Sobre fotografia tenha
por titulo “Na caverna de Platdo” e abra com a seguinte senten-
ca: "A humanidade permanece, de forma impenitente, na caverna
de Platao, ainda se regozijando, segundo seu costume ancestral,

como meras imagens da verdade” (SONTAG, 2004, p. 13). Nesse

sentido, as fotografias, assim como qualquer outro tipo de ima-
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gem, podem confundir nossa cognicao, seja ela tedrica ou moral
(ou seja, aquilo que Sontag parece entender por “"compreensao”),

e até mesmo iludi-la.

Mas, se a agdo da imagem fotografica sobre nossa consciéncia
nao diz respeito diretamente a nossa faculdade de compreen-
der, sobre qual dimensao do nosso psiquismo ela age com maior
eficacia? Segundo Sontag, enquanto imagem meramente visual,
isto é, sem o recurso a construcao de significados proporcionada
pela linguagem (um texto ou legenda, por exemplo), a visdo foto-
grafica "desperta em nds (...) uma relagao aquisitiva com o mundo,
que alimenta a consciéncia estética e fomenta o distanciamento
emocional” (SONTAG, 2004, p. 127). Para ela, portanto, a fotogra-
fla esta diretamente ligada a uma necessidade de acumulagéao
de imagens cujo propdsito se liga a fins hedonistas — algo em
plena consonéncia com o desenvolvimento da vida moderna sob

o modo de producéao capitalista.

Mas isso vale para todas as imagens fotograficas? N&o existiriam
entre elas algumas efetivamente capazes de mobilizar os senti-
mentos humanos em uma direcao mais nobre? Gallard, por exem-
plo, reconhece a possibilidade de que "a publicacao de algumas
fotografias tenha agido sobre o curso da histdria” (GALLARD,
2012, p. 120), citando o desfecho da guerra do Vietna e a guerra
na ex-lugoslavia no comego da década de 1990 entre as pos-

siveis ocasides em que isso tenha ocorrido. Realmente, parece
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dificil dizer que o famoso registro fotografico feito por Nick Ut em
1972, onde vemos no centro da imagem uma menina vietnami-
ta nua correndo em prantos por conta de um ataque a base de
napalm feito contra seu vilarejo, ndo tenha impactado o ocidente
de modo a recrudescer as pressodes pelo fim da invasdo esta-
dunidense. E, claro, Sontag provavelmente ndo negaria o ponto
levantado por Gallard. Assim, quando ela afirma que as fotos néo
podem nos levar a compreender, ainda que certamente nos afe-
tem, o que ela quer dizer é que esse impacto é insuficiente para
a constituicdo de uma consciéncia ético-politica duradoura. "O
conteudo ético das fotos”, diz ela, “é fragil. (..) A maioria das fotos
nao conserva sua carga emocional” (SONTAG, 2004, p. 28). Além
disso, as fotos "ndo podem criar uma posicao moral” (SONTAG,
2004, p. 31), ainda que possam reforcar uma posigcao pré-existen-
te. E somente guando um contexto favoravel se apresenta que
uma imagem fotogréfica pode se mostrar eficaz ética e politi-
camente: "O que determina a possibilidade de ser moralmente
afetado por fotos é a existéncia de uma consciéncia politica apro-
priada” (SONTAG, 2004, p. 29). Isso explica o efeito das fotos a
respeito da guerra do Vietna e da guerra nos Balcas mencionada
por Gallard: "Como cada foto € um fragmento”, diz Sontag, “seu
peso moral e emocional depende do lugar em que se insere”
(SONTAG, 2004, p. 122). Publicada em 1972, em pleno auge da
guerra, a foto de Nick Ut possuia contexto adequado para cau-
sar mobilizagcéo. Havia naguele momento um horizonte de signi-

ficacOes pré-existente capaz de absorver as imagens geradas
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pela guerra e canalizar sua carga afetiva para fins politicos. Mas
ISSO ndo porque essas imagens estivessem contribuindo para a
compreensao do contexto. A compreensao, explica Sontag, “se
baseia no funcionamento. E o funcionamento se dé no tempo e
deve ser explicitado no tempo. Sé o que narra pode levar-nos a
compreender” (SONTAG, 2004, p. 34). Ou seja, como a imagem
nao narra, apenas mostra, ela ndo pode levar a compreensao.
Por isso, a imagem s pode mobilizar em um contexto especifico,
em ume determinada situagao histdrica: "A exemplo do que Wit-
tgenstein afirmou sobre as palavras, ou seja, que o significado é
O Uso — 0 mesmo vale para cada foto” (SONTAG, 2004, p. 122).
Para além desse contexto, a foto perde seu poder de nos afetar

no sentido da conscientizagcdo mobilizadora.

Mas por que o0 mesmo nao ocorre com a narrativa? Como é pos-
sivel que fotos chocantes, como as que registram as atrocidades
da guerra, da tortura, da perda de vidas, n&o perdurem no tempo
da mesma maneira? Afinal, a foto do corpo sem vida do pequeno
Aylan Kurdi boiando em uma praia turca ndo € muito mais impac-
tante do que um texto descrevendo o mesmo acontecimento ou
uma narrativa ficcional lidando com tema semelhante? Por ser um
fragmento da realidade, "uma fina fatia de espaco bem como de
tempo” (SONTAG, 2004, p. 33), o alcance das imagens fotografi-
cas é superficial, localizado, o que inclusive faz com que legendas
sejam necessarias para ampliar sua duragao, para complementar

seu significado: “[s]eja a foto entendida como um objeto ingénuo
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ou como a obra de um artifice experiente”, diz Sontag em Diante
da dor dos outros, "seu significado — e a reagcéo do espectador
— depende de como a imagem é identificada ou erroneamente
identificada; ou seja, depende das palavras” (SONTAG, 2003, p.
28).

Nesse ponto, a autora se aproxima das ideias de Benjamin, para
guem “o choque faz parar no observador os mecanismos asso-
ciativos. E af que deve entrar a legenda escrita (..) sem a qual
toda a construcédo fotografica esta condenada a permanecer
num limbo impreciso” (BENJAMIN, 2017, p. 70). Para Sontag, as
fotos que documentam atrocidades realmente tém o poder de
chocar, mas, como j& vimos, para ela a compreensao se baseia
no funcionamento, sendo que, como disse Benjamin, a nossa ca-
pacidade associativa paralisa diante do choque. Novamente em
Diante da dor dos outros ela afirma: “Fotos aflitivas ndo perdem
necessariamente seu poder de chocar. Mas nao ajudam grande
coisa, se o propdsito & compreender” (SONTAG, 2003, p. 70). O
choque causado por uma imagem nos paralisa e, ao fazé-lo, re-
vela a intrinseca relagéo da foto com o presente temporal, com o

contexto imediato de sua aparigao.

O mesmo nao acontece com as narrativas, pois elas se relacio-
nam com o tempo e com o contexto de uma maneira completa-
mente diferente. Dai sua tese de que "uma narrativa demonstr[a]

uma eficacia maior do que uma imagem. Em parte, a questao
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reside na extensdo do tempo em que a pessoa é obrigada a ver
e sentir. Nenhuma foto ou colegdo de fotos pode se desdobrar,
ir além, e avancar mais ainda” (SONTAG, 2003, p. 102). Assim,
as imagens fotogréficas cuja acdo perdura mais sdo justamente
aquelas que se fundem com as palavras, pois estas Ihe propor-
cionam o contexto que o mero recorte do tempo-espaco obtido
pela imagem abandona assim que o obturador termina seu dis-
paro®. No filme Os outros (2001), dirigido por Alejandro Amenabar,
ha uma cena em que a personagem principal, Grace, encontra
um album de fotografias e ao folhea-lo vai passando por fotos de
homens, mulheres, criangas g, intrigada pelas imagens, pergunta
a governanta da casa porque as pessoas haviam sido fotografa-

das dormindo, e se surpreende ao ser informada que na verdade

5 Acerca dessa discusséao, seria interessante explorar uma comparagao entre a
imagem fotogréfica, a narrativa literaria e a arte cinematogréafica, na medida em que
o cinema basicamente se tornou uma narragédo por meio de imagens (fotogréficas)
em movimento. Mas, para tanto, terlfamos que pensar separadamente o caso (a) das
primeira obras da histdria do cinema — como os pioneiros trabalhos de Louis Le
Prince ou William Kennedy Dickson, ou os filmes das primeiras exibicdes publicas
dos irmaos Lumiere — das quais muitas eram apenas imagens em movimento sem
conteudo narrativo; (b) o caso de outras obras do mesmo periodo que apresentam
narrativas ficcionais — como L'arroseur arrousé, filme de 1895 dos famosos irmaos,
ou os primeiros trabalhos de George Albert Smith, James Williamson e Edwin Por-
ter — mas que nao empregam legendas ou qualquer outro recurso textual; (c) os
filmes mudos que passaram a empregar textos ao longo de sua narragdo visual,
como Uncle Tom’s cabin, produzido por Edwin Porter em 1903 — o primeiro a fazer
uso desse recurso; e (d) filmes falados (o primeiro sendo The jazz singer, de Alan
Crosland, em 1927). Reflexdes muito provocativas sobre a relagéo entre o cinema e
a linguagem verbal vém sendo feitas pelo fildsofo Jacques Ranciére principalmente
em obras como As distdncias do cinema e A fabula cinematogréfica, ainda que elas
aparecam também em muitos de seus escritos mais recentes.
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aquele era um "dlbum dos mortos”, de fotografias de pessoas
mortas que eram guardadas por seus familiares. A cena mostra,
pois, como o complemento discursivo proporcionado pelo escla-
recimento da governanta foi fundamental para a ampliagdo do
significado das imagens, para sua maior contextualizagcdo. O im-
pacto da imagem fotogréfica, portanto, é temporalmente restrito
e logo seu efeito sobre a compreensao se esvai — ou se dilui no
ambito da afetividade. O choque que ela causa esta ligado ao
momento, a um contexto especifico de percepcado, o qual en-
volve toda uma gama de disposi¢cOes subjetivas na ocasido da
exposicao a imagem, como, por exemplo, o conjunto flutuante de
crengas, o estado emocional, a compreensao de si e da propria
historicidade naquele instante etc. Mas, depois do choque inicial,
o contexto se modifica, assimila a imagem e se torna mais apto
a digerir, por assim dizer, imagens analogas. Como diz Sontag
em Sobre fotografia, "O choque das atrocidades fotografadas se
desgasta com a exposicao repetida, assim como a surpresa € 0
desnorteamento dos sentidos na primeira vez em que se vé um
filme pornogréfico se desgasta depois que a pessoa vé mais al-
guns” (SONTAG, 2004, p. 31), ponto que ela retoma em Diante da
dor dos outros: "Assim como a pessoa pode habituar-se ao hor-
ror na vida real, pode habituar-se ao horror de certas imagens”

(SONTAG, 2003, p. 70).

Na narrativa, por outro lado, o contexto real € mediado por um

contexto criado pela prépria narracéo, o qual situa o contelddo
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descrito e Ihe proporciona as condi¢cdes de significatividade para
que sele seja visitado em qualquer época sem a perda de pano
de fundo diante do qual esse conteldo pode ser projetado. Por
Isso, exemplifica Sontag, existem situagcdes em que mesmo a re-
peticdo de uma imagem nao esgota sua capacidade de nos mo-
ver afetiva e, as vezes, politicamente, como é o caso das repre-
sentagcdes da crucificagcdo de Jesus: a narragao das torturas por
ele sofridas até o Gdlgota, mesmo se apresentadas pela primeira
vez a uma pessoa, tendem a causar um impacto mais duradou-
ro do que uma representacao pictérica de sua caminhada até
a famosa colina — "[o] pathos, em forma de narrativa”, podemos
ler em Sobre fotografia, "ndao se esgota” (SONTAG, 2004, p. 71).
Diferentemente das imagens fotograficas, cujo “vasto catalogo
fotografico de desgraca e injustica em todo o mundo deu a todos
certa familiaridade com a atrocidade, levando o horrivel a parecer
mais comum — levando-o a parecer mais familiar, distante (é s6
uma foto'), inevitavel” (SONTAG, 2004, p. 31), a narrativa nao ape-
nas dispde uma imagem diante do nosso olhar e convida nossa
cognicao a paralisia e a imersdo no momento, sendo que ela, a
cada revisitagcao, lembra-nos do contexto em que o conteudo de

que trata ganha seu sentido.

Em sintese, Sontag nega a imagem fotografica qualquer efica-
cia ético-politica além daquela mais imediata que pode se dar
em certos contextos propicios a acao politica. Mas o fato € que

mesmo sua acao de choque tende a, com o passar do tempo,
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naturalizar o horror e, assim, arrefecer nossa capacidade de res-
posta: "[f]lotos chocam na proporgcédo em que mostram algo novo.
Infelizmente, o custo disso nédo para de subir — em parte, por
conta da mera proliferagéo dessas imagens de horror” (SONTAG,
2004, p. 30). Desse modo, “[g]uaisquer que sejam as reivindica-
cdes morais em favor da fotografia, seu principal efeito é conver-
ter o mundo numa loja de departamentos ou num museu sem
paredes em que todo tema é degradado na forma de um artigo
de consumo” (SONTAG, 2004, p. 126). Tendo abordado algumas
teses e argumentos de Sontag a respeito da imagem fotogréfica,
passemos agora as concepgdes de Butler sobre a possibilidade

de sua eficacia ética-politica.

A condicéo precaria da vida nos impde uma obrigagdo” (BUTLER,
2019a, p. 14). Com essa formulagdo que aparece nas paginas ini-
ciais de Quadros de guerra, Butler ndo deixa margem para qual-
quer duvida sobre a centralidade da nocado de "vida precéaria”
em sua teoria ética: essa condicado da vida, sua precariedade,
é o fundamento normativo de nossas agdes. Mais precisamen-
te, nesse texto Butler distingue o que chama de "precariedade”
(precariousness) do que chama de “condigcao precaria” (precarity),
referindo pela primeira expressao "uma condicédo compartilhada”
— naturalmente compartilhada — e, pela segunda, "uma condicéo

politicamente induzida” (BUTLER, 20193, p. 50). Ou seja, a pre-
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cariedade seria uma condicao da vida enquanto tal, resultado
imediato da presenca de um corpo vivo no mundo — “[n]és nao
nascemos primeiro e em seguida nos tornamos precarios; a pre-
cariedade é coincidente com o préoprio nascimento” (BUTLER,
2019a, p. 32) —, ao passo que a condigdo precaria seria o re-
sultado de acdes e negligéncias no trato e consideragdo dessa
condicao mais fundamental. Assim, se por um lado, ndo ha como
superar a condicao existencial da precariedade, por outro, a con-
dicao politicamente induzida, decorrente de escolhas e decisdes
humanas, pode ser pensada criticamente — e sua maximizagéo
para certos grupos, questionada e combatida. A precariedade
e, portanto, a nogdo fundamental da ética de Butler: sua parti-
lha desigual, a condicéo precaria, demanda de nés uma atitudeb,
uma resposta: "O modo como respondemos a injlria pode ofere-
cer uma chance de elaborarmos uma perspectiva ética e até de

nos tornarmos humanos” (BUTLER, 2015, pp. 131-132).

6 Para Butler, a nog&o de "atitude” carrega um peso ético-politico que esta intima-
mente articulado a nogdo de “critica” presente em Foucault, a qual, segundo ele,
nada mais seria do que uma manifestacéo da virtude. No ensaio What is critique?
An essay on Foucault’s virtue, Butler ressalta que "ele escreve 'que hé algo na cri-
tica que é familiar a virtude! E entédo diz algo que podemos considerar ainda mais
surpreendente: ‘essa atitude critica [é] a virtude em geral” O texto de Butler foi
publicado em David Ingram (ed.), The political: readings in continental philosophy,
London: Basil Blackwell (2002), mas aqui utilizado em sua versao digital disponivel
em https.//transversal.at/transversal/0806/butler/en.
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O termo “precariedade” (ou suas variagOes adjetivas) ndo ocor-
re nessa acepgao mais especifica — como um termo ligado a
nocédo de dever — em seu vocabulario antes de 20047, ano de
publicagdo das obras Vida precaria® e Undoing gender®. Em Vida
precaria, a expressao "precariedade” é introduzida a partir do vo-
cabulario conceitual de Levinas, o qual, diz-nos Butler, “oferece
uma concepcao da ética que se debruca sobre a apreensdo da
precariedade da vida, comegando com a vida precaria do Outro”
(BUTLER, 2020, p. 16). E estreitamente ligada a essa apreenséo
estd a nogao levinasiana de rosto: “[rlesponder ao rosto, enten-
der seu significado, significa estar desperto para o que é precario
na vida de um outro, melhor, para a precariedade da prdpria vida.,
(.) E isso que faz o rosto pertencer a esfera da ética” (BUTLER,

2020, p. 164). O rosto, nesse sentido, ndo é apenas configuragao

7 Nas principais publicagdes anteriores, o substantivo “precariedade” aparece em
Subjects of desire (1987) apenas em uma citagéo de Jean Hyppolite e em Problemas
de género (1990) o adjetivo "precaria” também ocorre sé uma vez — também em
uma citagcdo (de Mary Douglas). Nenhuma variacao aparece em Corpos que impor-
tam (1993) ou em A vida psiquica do poder (1997). Em O clamor de Antigona (2000),
Butler emprega-o uma Unica vez, mas em um sentido genérico, significando algo

que apresenta deficiéncias ("o caréater precario dessas normas”).

8 O nome do livro coincide com o titulo do ultimo texto da obra; e é somente nele
u Vi Ari uas variaco .
e o "vida precéria”" e suas variacoes aparecem

9 Nesta obra, j& em seu sentido técnico, a nogéo ocorre em uma Unica passagem:
"Que nossa propria sobrevivéncia pode ser determinada por aqueles que néo co-
nhecemos e sobre os quais ndo temos controle significa que a vida é precéria e que
a politica deve considerar quais formas de organizagéo social e politica buscam
sustentar melhor as vidas precérias em todo o mundo” (BUTLER, 2004, p. 23; itali-
cos acrescentados).
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da face humana, formada pelos olhos, pela boca, pela pele etc,,
mas a marca explicita da fragilidade da vida, qualquer vida, que,
independentemente da linguagem, solicita reconhecimento, aco-

lhimento e cuidado para persistir e florescer.

Como pano de fundo dessa ideia, temos uma ontologia da vida
humana que destoa radicalmente da visao de subjetividade que
podemos encontrar na tradicéo cartesiana (o que Butler as vezes
chama de "verséo liberal da ontologia humana” ou "ontologia do
individualismo”), entendidas a partir de propriedades como auto-
nomia e substancialidade. Ao resgatar os conceitos levinasianos
de rosto e precariedade, Butler nos lembra que compartilha com
este uma concepcgao de ontologia humana fundada sobre uma
concepcao relacional do sujeito, de acordo com a qual a vida
individual se constituiria em virtude de sua relacdo com outra
vida: "O sujeito estd sempre fora de si mesmo, distinto de si mes-
mo, ja que sua relagdo com o outro € essencial aquilo que ele
(de forma clara, nesse ponto, continuo perversamente hegelia-
na)” (BUTLER, 2019a, p. 79). Para Butler, quando Hegel afirmou
em sua Fenomenologia do espirito que todo desejo € sempre
um desejo por reconhecimento, ele estava ampliando o alcance
da nogéo spinozana de conatus e propondo que essa poténcia

|II

de perseveranca na existéncia sé seria possivel "sob a condigdo

de estarmos engajados em receber e oferecer reconhecimento”
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(BUTLER, 2004, p. 31)°. Ou, nas herméticas palavras do préprio
Hegel: "A autoconsciéncia € em si e para si enquanto é em si e
para si pra outra autoconsciéncia; quer dizer, sé é enquanto a
reconhece” (HEGEL, 1966, p. 113). Assim, a necessidade de reco-
nhecimento do rosto que solicita nossa intervencao frente a con-
dicéo precaria da vida se coloca como um ponto crucial da ética
articulada por Butler. Afinal, é "[0] reconhecimento da precarieda-
de compartilhada"”, enfatiza a autora, que pode introduzir "fortes
compromissos normativos de igualdade” (BUTLER, 20194, p. 50)
e, desse modo, além de fundamentar uma teoria ética, também

legitimar uma pratica politica.

Contudo, a nogéo hegeliana de reconhecimento e a nogao levi-
nasiana de apreensao da precariedade do rosto, ainda que se-
jam necessarias para a fundamentacdo de uma ética, ndo sao
suficientes para que a devida imposi¢gédo do dever se instaure.
Nesse ponto, a reflexdo etico-politica de Butler chama a atencéo
para algo que € logicamente anterior a consideracao ética do ou-
tro, anterior portanto ao seu reconhecimento — e tal é a ideia de

‘condicao de ser reconhecido”. Segundo ela, o reconhecimento

10 No ensaio que serve de posfacio a publicacéo brasileira de Relatar a si mesmo,
de Butler, Vladimir Safatle, ao abordar a teoria hegeliana do reconhecimento, sin-
tetiza assim o papel que o desejo desempenha nela: "a descoberta do desejo é a
descoberta de uma fratura ontoldgica que faz do meu ser o espaco de um questio-
namento continuo a respeito do lugar que ocupo e da identidade que me define. Um
questionamento que faz do meu ser um modo continuo de interpelagdo do Outro, j&
que néo hé desejo sem que haja Outro” (SAFATLE, 2019b, p. 179).
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nao é possivel quando o rosto que precisa ser reconhecido néo
e sequer visivel: “Se o reconhecimento caracteriza um ato, uma
pratica ou mesmo uma cena entre sujeitos, entdo a ‘condicdo de
ser reconhecido’ caracteriza as condigdes mais gerais que pre-
param ou modelam um sujeito para o reconhecimento” (BUTLER,
20193, p. 19). Ha um episddio da terceira temporada da série in-
glesa Black Mirror, chamado Men against fire (Engenharia reversa,
na traducéao feita para o Brasil) que nos apresenta uma operagao
militar responsavel por cacgar inimigos, supostamente mutantes,
chamados de "baratas”, que se dedicam a préticas terroristas e
de desestabilizacdo do poder constituido. Essas "baratas” sao
impiedosamente cacadas e sumariamente executadas quando
encontradas. Contudo, ao longo do episddio, descobrimos que
os tais mutantes sdo apenas seres humanos cuja aparéncia fa-
cial é transformada por um dispositivo tecnolégico, implantado
no cérebro dos combatentes, que condiciona neles a percepgao
de que a face dos inimigos do Estado € monstruosa, ou seja, 0s
combatentes percebem estes humanos como monstros. O que
temos nesse episdédio, entdo, € uma ilustragcdo mais hiperbdli-
ca dessa ideia que Butler propde em seus escritos: a impossi-
bilidade de reconhecer o outro como um outro, a destituicao do
seu rosto que nos solicita — enfim, sua desumanizagéo. Segundo
Butler, esse rosto, apreendido como a face do mal, é precisamen-
te aquele que ndo é humano, ao menos ndo no sentido levina-
siano: "O ‘eu’ que vé esse rosto ndo se identifica com ele: o rosto

representa aquilo para o qual nenhuma identificacéo é possivel,
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um feito de desumanizacdo e uma condicdo para a violéncia”

(BUTLER, 2020, p. 176).

Foi dito acima que Man against fire exemplifica hiperbolicamente
as ideias de Butler, pois sua narrativa nos apresenta uma ine-
xistente tecnologia material como um artificio necessario para a
ocorréncia de um brutal e revoltante processo de desumaniza-
cdo ocorresse. Contudo, o fato € que muito menos do que isso
€ preciso para que seres humanos reais sejam sistematicamente
exterminados em meio a conivéncia e siléncio da sociedade —
as vezes, tal como acontece no referido episddio, até sob seus
aplausos. Para tanto, basta que as normas de reconhecimento,
que criam de maneira histdrica e contingente a condicdo de ser
reconhecido, sejam constituidas de maneira a invisibilizar a hu-
manidade do outro — o que acontece mundo afora com a po-
pulacdo negra, com a populagado transgénero, com populagdes
refugiadas e apatridas etc. A perda dessas vidas, muitas vezes
possibilitada e até levada a cabo pelas proprias acdes dos gover-
nos que deveriam protegé-las, ndo produz qualquer sentimento
de comocgao, justamente porque sdo vidas invisiveis, que néo sao

apreendidas e nem reconhecidas'" como vidas. Por isso, segundo

11 Em Quadros de guerra, Butler traga uma distingdo epistemolégica entre a capa-
cidade de apreender e a de reconhecer. Segundo ela, a apreenséo é uma forma de
conhecimento mais elementar, que pode prescindir da formulagéo discursiva: "esta
associada com o sentir e o perceber, mas de maneiras que ndo sdo sempre — ou
ainda ndo sédo — formas conceituais de conhecimento” (BUTLER, 2019a, p. 18), “um
modo de conhecer que ainda nao é reconhecimento, ou que pode permanecer irre-
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Butler, antes da efetivagcéo das demandas éticas, ha uma dimen-
séo ontoldgica, que constitui uma vida enquanto vida, que tem
que ser considerada: "O 'ser’ da vida é ele mesmo constituido por
meios seletivos; como resultado, ndo podemos fazer referéncia a
esse 'ser’ fora das operacdes de poder e devemos tornar mais
precisos os mecanismos especificos de poder mediante os quais
a vida é produzida” (BUTLER, 20194, p. 14). Em suma, o reconhe-
cimento da precariedade que se estende ao outro sé pode se dar
no marco de condicbes adequadas, de normas que possibilitem
esse reconhecimento. “Nesse sentido”, diz Butler, “a condigéo de
ser reconhecido precede o reconhecimento” (BUTLER, 20193, p.

19).

E as normas que hoje constituem as condicdes de reconheci-
mento sdo imensamente excludentes: "Nao somos capazes, sob
condigbes contemporéneas de representacado”, lamenta Butler,
"de ouvir o grito agonizante ou de ser compelidos ou comanda-
dos pelo rosto” (BUTLER, 2020, p. 181). E a razdo disso é que a
ontologia dominante, uma heranca do advento dos Estado-nacao
e da emergéncia do modo de producéao capitalista, € uma ontolo-
gia do individualismo, uma ontologia do ego, que, ao desprezar a
dimensao do corpo e sua precariedade, erige-se sobre a ideia de
autonomia e independéncia, fechando-se para a consideragao

do outro. A ontologia, proposta por Butler, claro, vai em direcao

dutivel ao conhecimento” (BUTLER, 20194, p. 21).
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completamente oposta: "Constato que sou a minha relacdo com
esse 'vocé' cuja vida procuro preservar, e sem essa relacao, esse
'eu’ nao faz sentido e perde a sua ancoragem nessa ética que
sempre antecede a ontologia do ego” (BUTLER, 2019¢c, p. 122).
Nela, a relagéo e a diferenca antecedem, logica e ontologicamen-
te, 0 eu e a identidade. No conflito das ontologias, o pensamen-
to moderno tomou a ideia de sujeito autbnomo e independente
como fundamento da ética e sobre ele construiu uma visao con-
tratualista da sociedade e da politica. Mas, segundo a ontologia
do corpo proposta por Butler, "uma reivindicagao ética é (...) ante-
rior a formacédo do sujeito em questao, precedendo dessa forma
as nogdes convencionais do contrato liberal” (BUTLER, 2019c¢,
p. 28). Portanto, para a autora, € preciso romper com as normas
de reconhecimento vigentes, na medida em que aquilo que sua
moldura delimita ndo corresponde ao que efetivamente somos,
isto é, vidas precaérias: "somos, por assim dizer, seres sociais des-
de o comecgo, dependentes do que esta fora de nds, dos ou-
tros, de instituicdes e de ambientes sustentados e sustentaveis”

(BUTLER, 20194, p. 43).

Mas, se as coisas se passam dessa maneira, se o reconheci-
mento depende da condicdo de ser reconhecido e tais condi-
coes, por sua vez, sao dadas a partir de uma concepcao da vida
herdada de uma ontologia equivocada, isso significa que mais
do que uma discussao ética ou ontoldgica, é preciso centrar os

esforcos criticos na compreensao da dimensao epistemoldgica
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do problema. Em Ultima insténcia, o que esta em questdo sao
os quadros epistémicos que conferem inteligibilidade as normas
que regulam os processos de reconhecimento. Butler é bastante
enfatica com relacéo a esse ponto: "a produgao normativa da on-
tologia cria o problema epistemoldgico de apreender uma vida, o
que por sua vez, da origem ao problema ético de definir o que é
reconhecer” (BUTLER, 2019a, p. 16). Ora, se a ética depende do
reconhecimento — se A ndo reconhece B, ndo ha como A con-
siderar o valor da vida de B e agir no sentido de promover sua
persisténcia e florescimento — e o reconhecimento sé se da sob
certas condi¢des historicas que normatizam e regulam sua ocor-
réncia, e essa normatizacao € que produz as vidas que importam,
entdo o horizonte onde se da a percepcéo desse produto € que
precisa ser modificado. "O problema néo é apenas saber como
incluir mais pessoas nas normas existentes”, diz Butler ao apon-
tar a dimensao ético-politica do problema, "mas sim considerar
como as normas existentes atribuem reconhecimento de forma
diferenciada” (BUTLER, 20193, p. 20), sendo que, conclui ela em
seguida, sdo "os esquemas de inteligibilidade [que] condicionam

e produzem essas normas” (BUTLER, 20193, p. 21).

Portanto, nesse ponto, a nocdo de esquema de inteligibilidade
passa a ser o foco do problematico imbrdéglio ético-ontoldgico-
-epistemoldgico trabalhado por Butler. Por “inteligibilidade” ela en-
tende "o esquema (ou esquemas) histérico geral que estabelece

os dominios do cognoscivel”. A inteligibilidade, juntamente com
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o modo de conhecer chamado por ela de "apreensao”™? consti-
tuiriam um “campo dindmico entendido, ao menos inicialmente,
como um a priori histérico” (BUTLER, 2019a, p. 21). O dinamismo
al apontado diz respeito ao fato da inteligibilidade fornecer o qua-
dro ou os limites do conceitualmente conhecivel, ao passo que,
no dmbito da apreenséao, sua peculiar maneira de se relacionar
nao conceitualmente com os objetos possibilitaria a assimilagéo
de elementos estruturantes do proprio esquema de inteligibilida-
de e ndo apenas de seus conteudos; a inter-relacdo entre esses
dois tipos de cognigdo formaria o quadro mais geral de interpre-
tacdo do mundo num dado recorte da histdria. Assim, se por um
lado a normatividade decorrente da delimitagédo do cognoscivel
restringiria as possibilidades de contestacdo do quadro de inte-
ligibilidade vigente — na medida em que determinaria os niveis
de racionalidade dos discursos possiveis —, por outro lado, para
a capacidade de apreensao sempre estaria aberta uma rota de
fuga para fora do esquema dominante. Portanto, no interior da
prépria dinamica histérica do conhecimento reside a possibilida-
de de questionamento da moldura que nos apresenta um mundo,
isto &, "de mostrar que ela nunca conteve de fato a cena a que se
propunha ilustrar, que ja havia algo de fora, que tornava o préprio

sentido de dentro possivel, reconhecivel” (BUTLER, 2019a, p. 24).

12 Sobre a "apreensé&o’, cf. nota de rodapé 8 do presente artigo. 166



E af que a fotografia, enquanto atividade que coopera para a
construcdo do campo visivel, passa a ter uma grande importan-
cia tedrica para Butler. A imagem fotografica pode escapar, por
assim dizer, das normas que regulam o campo visual e, desse
modo pode perturbar o esquema interpretativo em voga — con-
vertendo-se em uma espécie de enquadramento do prdprio en-
quadramento. Passemos, entao, a explorar melhor a posicéo de
Butler com relagdo a eficacia ético-politica da fotografia. Para
tanto, levaremos em consideragéo as interpretagcbes de Son-
tag sobre a fotografia, as quais foram anteriormente analisadas

neste artigo.

No capitulo de Quadros de guerra onde Butler se propde a pen-
sar "com Sontag” algumas questdes éticas a partir da fotografia
— e, como vimos, mais especificamente o tema da eficécia ético-
-politica da imagem fotografica —, a imbricacao ético-ontoldgico-
-epistemoldgica do problema do reconhecimento em sua filosofia
aparece colocada ja em seus paragrafos iniciais: "Pretendo com-
preender (..) como os enquadramentos que alocam a condigdo
de ser reconhecido de certas representagcdes do humano reme-
tem (...) a normas mais amplas que determinam o que seré ou nao
uma vida passivel de luto” (BUTLER, 2019a, p. 100; italicos no ori-
ginal). E a compreensao desse “como”, ou seja, a dimensao emi-
nentemente epistemoldgica da questao, passa pela constatacao
de “certo campo de realidade perceptivel ja ter sido estabelecido”

(BUTLER, 20193, p. 100). Dai a importancia de se compreender
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a légica desse estabelecimento e, por essa via, descortinar os
caminhos para subverté-la com vista a produzir novas condicdes
para o reconhecimento, condicdes capazes de trazer a superficie
o rosto de todas as formas de vida submetidas a condigdo pre-
caria — inclusive o dos animais ndo-humanos. Trata-se, portanto,
de compreender como a realidade da percepcao € constituida a
partir de operacdes que regulam conteldos e perspectivas, que
incluem e excluem dados e informacgdes relevantes. E, claro, em
um contexto contemporaneo, é a produgao das imagens midiati-
cas que desempenha uma fungéo central nessa constituicdo. Ha
um mundo que vemos de maneira mais imediata, o qual se apre-
senta como algo bastante reduzido e condicionado a situagao
espacial e temporal do nosso corpo e seu sistema perceptivo,
e outro, que inunda nossos sentidos com fendbmenos mediados
por imagens, discursos, interpretacdes. O que chamamos de "re-
alidade” é uma convergéncia daquilo que recebemos por essas

duas fontes.

Segundo Butler, o mundo que nos chega por meio das imagens
mediadas por aparatos de comunicacao visual sempre envolve
regulacdes. Toda captura do mundo por esses meios € uma se-
lecdo, um enquadramento, uma perspectiva. Sendo assim, “o en-
quadramento pode dirigir certos tipos de interpretacao” (BUTLER,
20193, p. 103). Nesse sentido, a énfase dada por Sontag ao aspec-
to indicial da imagem fotografica, ao enfatizar o recorte do mundo

operado pela cdmera e minimizar o caréater interpretativo dessa
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acao, relegando-o ao uso das legendas, € vista por Butler como
um juizo equivocado a respeito do poder da imagem: a foto ndo
apenas extrai um fragmento da realidade, sendo que, ao fazé-lo,
constréi essa propria realidade. "[A]o enquadrar a realidade”, diz
Butler, "a fotografia ja determinou o que sera levado em conta
dentro do enquadramento — e esse ato de delimitagcdo € sem
duvida interpretativo” (BUTLER, 20194, p. 105). E sequer é o caso
de que a interpretacdo da imagem seja o resultado da vontade
de um fotdgrafo, mas sim que a “prépria fotografia se converte
em uma cena estruturadora da interpretagcéo que pode perturbar
tanto o realizador quanto o espectador” (BUTLER, 2019a, p. 105).
Ou seja, a fotografia, pelo simples fato de ser o resultado de um
enquadramento, regula a perspectiva e o conteldo que sera as-
similado por outrem e, desse modo, empreende uma interpreta-
cdo que extrapola as decisdes subjetivas do fotégrafo, mas que,
por outro lado, manifesta as normas gerais sob as quais este

realiza seu trabalho.

Para Butler, entéo, a fotografia exerce uma dupla funcao: ela re-
gistra a realidade e simultaneamente a interpreta. Ao interpretar
o recorte que ela realiza, mas também o como ela o realiza, a
fotografia deixa as marcas do modelo perceptivo que ela reitera:
A fotografia ndo é simplesmente uma imagem visual a espera de
interpretacao; ela mesma esta interpretando ativamente, algumas
vezes forcosamente” (BUTLER, 2019a, p. 110). Essa caracteristica

da imagem fotografica apontada por Butler faz desta, portanto,
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um instrumento politico rico em implicagdes, pois ela possibili-
ta um olhar para fora das normas que constituem a percepcgao
do mundo imposta pelas diversas instancias de poder que se
reproduzem justamente ao reproduzirem o quadro onde seu pa-
pel social ndo aparece como nefasto e maximizador da condigéo
precaria. Esse "ato de ver desobediente” (BUTLER, 2019a, p. 111)
nos leva a "“interpretar a interpretacao que nos foi imposta, trans-
formando nossa analise em uma critica social do poder regulador
e censurador” (BUTLER, 20193, p. 111). Por isso, diante da imagem
fotografica, ndo basta atentar para seu conteldo mais aparente,
até porque esse vem a luz no é@mbito de uma representabilida-
de permitida; o valor politico da fotografia esta naquilo que ela
nao entrega, naquilo que ela s6 mostra enquanto estruturacdo da
nossa percepcgao. Essa dimensao ausente, diz Butler, “constitui o
contexto nado tematizado do que é representado e, portanto, um
dos seus tracos organizadores (..) [que] s6 podem ser aborda-
dos pela tematizagéo da propria funcao delimitadora” (BUTLER,
20193, p. 113). Por meio da imagem fotografica podemos enqua-

drar o enquadramento — e nisso reside sua importancia politica.

Para ilustrar a concepcgao da eficacia politica e, consequentemen-
te ética, da imagem fotografica, vejamos como Butler examina a
producédo e divulgagéo — ocorrida em 2004 — das fotos acerca
das torturas perpetradas por oficiais da frente de ocupacéo esta-
dunidenses na prisao iraquiana de Abu Ghraib. Segundo Butler,

o fato dessas imagens terem circulado todo o globo por conta de
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sua disseminacéao na internet foi algo de grande importancia para
"uma reacado ampla e visceral contra a guerra” (BUTLER, 2019g,
p. 27). O que aconteceu com essas imagens é que elas sairam
de seu contexto de producao, de sua cena inicial, a qual possi-
bilitou os enquadramentos ali realizados. Mas essa possibilidade
de evaséo ¢ algo intrinseco a natureza do enquadramento, o qual
precisa ser constantemente reiterado para continuar valendo: "O
enquadramento que busca conter, transmitir e determinar o que
é visto (..) depende das condi¢cdes de reprodutibilidade para ter
éxito. Essa prdépria reprodutibilidade, porém, demanda uma cons-
tante ruptura com o contexto” (BUTLER, 2019a, p. 26). Em outras
palavras, o quadro de inteligibilidade do perceptivel, do represen-
tavel, precisa se deslocar no espaco e no tempo para consolidar
sua hegemonia e, nesse deslocamento, ele rompe sua prépria
delimitagcéo: o conteldo que hoje se revela em uma imagem, em
um discurso, produzido a partir de um enquadramento dado, pre-
cisa se repetir amanha e depois de amanha, e também na cidade
vizinha, aqui e acola, de modo que esse movimento pelo espaco
e pelo tempo perfaca e mantenha certa perspectiva da realidade.
E nesse movimento para fora do enquadramento, cuja funcédo é
adensar o préoprio enquadramento, que o contexto pode ser rom-
pido em sentidos ndo antecipados. E é nessa ruptura que reside
a possibilidade da imagem subverter o préprio enquadramento
que a faz surgir: "O que acontece quando um enquadramento
rompe consigo mesmo € que uma realidade aceita sem discus-

sdo é colocada em xeque, expondo os planos orquestradores da

171



autoridade que procurava controlar o enquadramento” (BUTLER,

20193, p. 28).

Podemos agora ver uma clara diferenca entre a abordagem que
Sontag faz do estatuto ético-politico da imagem e a que Butler
apresenta em Quadros de guerra, Para Sontag, embora as ima-
gens da guerra e de tortura possam nos chocar, com o tempo
elas perdem sua forca mobilizadora, tornando-se objetos mais
estéticos do que politicos. E mesmo esse choque que elas podem
proporcionar opera sobre nds principalmente em uma dimenséo
mais afetiva do nosso psiquismo, o que nao nos inclina a criti-
ca e, consequentemente, a alguma forma de acgao racionalmente
orientada. Para Butler, por outro lado, a importancia politica das
imagens nao esta restrita ao seu conteldo ou a um objetivo pre-
estabelecido, sendo que reside fundamentalmente na circulagédo
desse conteldo, na maneira como essa circulagdo rompe com
o0 enquadramento vigente e, por conseguinte, contribui para seu
colapso, como um “espectro que corrdi as normas do reconheci-
mento” (BUTLER, 2019a, p. 29) em vigor. A circulagcdo da imagem
abre fissuras no enquadramento dominante e desafia sua inteligi-
bilidade e & em virtude dessas fissuras que “surgem outras pos-
sibilidades de apreensédo” (BUTLER, 20194, p. 28), isto &, de uma
cognigcao nao necessariamente conceitual que, mesmo Nno marco
de um quadro de inteligibilidade no qual se situa, pode contribuir
para a reconfiguragcdo do campo perceptivo. E, uma vez que esse

modo de perceber que condiciona as normas de reconhecimen-
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to é alterado, essas préprias normas podem ser estendidas de
modo a abarcar toda a riqueza e variabilidade do rosto que sofre
com a condigdo precaria. "“Quando esses enquadramentos que
governam a condicdo de ser reconhecido relativa e diferencial
das vidas vém abaixo — como parte do préprio mecanismo da
sua circulagcdo —, torna-se possivel apreender algo a respeito do

que ou quem esté vivendo” (BUTLER, 20193, p. 29).

IV

"[S]e existe um papel critico para a cultura visual em tempo de
guerra, € precisamente o de tematizar o enquadramento coerci-
tivo, o enquadramento que rege a norma desumanizadora, que
restringe o perceptivel” (BUTLER, 20193, p. 148). Essa afirmacao
parece resumir bem o que Butler pensa a respeito da questao da
eficacia ético-politica da imagem fotogréfica. Vimos que essa efi-
cacia é possivel quando pensada em um amplo contexto tedrico
desenvolvido pela autora. A eficacia da fotografia esta para além
do seu conteudo singularizado. Quer dizer, ndo é sé a captura do
sofrimento pelas lentes das cémeras que faz com que o d&mbito
ético-politico possa ser estremecido. Talvez Sontag tenha em-
preendido seu exame da fotografia sob uma forte pressuposicéo
epistemoldgica mais tradicional, na qual o cognitivo e o afetivo
aparecem distintamente separados. Butler, por sua vez, certa-
mente leva em conta o tipo de abordagem foucaultiana do poder

normativo que permeia toda a nossa vida social, inclusive nossa
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percepcao sensorial e todo nosso aparato de conhecimento. Da
perspectiva mais tradicional, Sontag certamente tem razéo quan-
do destaca a distancia que separa as imagens daquilo que seria
realidade, e como a onipresenca delas parece nos confinar cada
vez mais ao fundo da caverna de Platdo. Mas Sontag nao leva
em conta que essa propria realidade, enquanto construcao hu-
mana é produto de incontaveis mediagdes, ainda € uma caverna
— e uma caverna muito mais eficaz para nosso aprisionamento,
ja que geralmente nao se percebe que se trata de uma caver-
na. Como diz Butler, "Aprender a enxergar o enquadramento que
nos cega daquilo que vemos néo é tarefa facil” (BUTLER, 20193,
p. 148). Desse modo, mais do que considerar a visdo de Butler
como superior ou mais pertinente do que a de Sontag, parece
que o ideal é reconhecer que a leitura desta explora diversas
caracteristicas inegavelmente presentes nas imagens fotografi-
cas quando tomadas no interior de um quadro de inteligibilidade
dado. Butler, por sua vez, olha em outra direcao, para fora do
quadro. E o que ela vé complementa, mais do que se opde, as
analises de Sontag. E é por ver fora desse quadro que Butler
reconhece a eficacia ético-politica das imagens fotograficas. Até
onde Sontag estendeu sua visada, ndo tinha como ela identificar
esse poder sutil. Mas isso ndo a impediu de admitir que as fotos
do sofrimento alheio e das atrocidades humanas nos perseguem
e, nessa perseguicao nos dizem “é isto o que os seres humanos
séo capazes de fazer (..). Nao esquecam” (SONTAG, 2003, p. 96).

E por nao nos deixarem esquecer o tipo de animal que somos —
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animais humanos, demasiado humanos em sua soberba frente
as outras formas de vida e existéncia —, essas imagens sempre
estdo na iminéncia de mostrar o que, por alguma razao, poderia-

mos nao estar preparados para aceitar’,

13 Agradeco aos pareceres andnimos recebidos, os quais contribuiram com suas
criticas e observagdes para o aprimoramento do texto aqui apresentado. 175
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Quadros que falam — Um didlogo entre Judith Butler e Gloria
Anzaldlda sobre a ética da nao violéncia e o enfrentamento

da vida precaria

Resumo

O objetivo deste trabalho € mostrar que a fronteira México-Esta-
dos Unidos, dentro de uma perspectiva cultural hibrida, proporciona
condigdes suficientes para o respeito e a convivéncia com o outro.
Nesse sentido, parte-se de uma discussao butleriana da "néao vio-
léncia” para um didlogo com a chicana Gloria Evangelina Anzaldua,
que apresenta a fronteira como um local de transformagdo cons-
tante. Judith Butler e Gloria Anzaldda buscam na convivéncia com o
outro a constituicdo de aliangas para o reconhecimento de direitos.
Uma das aliangas que aponta Anzaldua é o vinculo que existe na for-
macao da lingua dos sujeitos que habitam a fronteira e que reforca
a condicdo hibrida do local. E por meio da lingua que esses habitan-
tes, comumente chamados de chicanos, sdo enquadrados dentro da
vida precaria, mas também sera essa lingua uma ferramenta eficaz
para a formacao de um corpo politico. Butler e Anzaldia mostram
que é possivel pensar em uma ética da “nao violéncia”, bem como
estabelecer aliancas que fornegam acesso a um corpo politico que
seja capaz de ocupar espagos publicos. A fronteira ndo é apenas um
“quadro” no sentido butleriano de enquadramento, ela € um quadro
que fala, que registra em varias linguas a imagem do rosto chicano
dentro de uma coletividade.

Palavras-chave: fronteira, Judith Butler, Gloria AnzaldUla, vida precaria.
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Frames that speak - A dialogue between Judith Butler and Gloria
Anzaldua on the ethics of non-violence and the confrontation of

precarious life

Abstract

This work aims to show that the Mexico-United States border, within
a hybrid cultural perspective, provides sufficient conditions to res-
pect and coexist with each other. In this sense, this article starts from
a Butlerian discussion of “non-violence"” of a dialogue with the chica-
na Gloria Evangelina Anzaldua, who presents the frontier as a place
of constant transformation. Judith Butler and Gloria Anzaldla seek
to establish alliances for the recognition of rights through living with
each other. One of the alliances that Anzaldla points out is the link
that exists in the formation of the language of the subjects that inha-
bit the border and that reinforces the hybrid condition of the place.
It is through the language that these inhabitants, commonly called
chicanos, are framed within the precarious life, but this language will
also be an effective tool for the formation of a political body. Butler
and Anzaldua show that it is possible to think of an ethics of “non-
-violence”, as well as establishing alliances that provide access to a
political body that is capable of occupying public spaces. The border
is not just a “frame” in the butlerian sense of framing, it is a picture
that speaks, that registers in several languages, the image of the chi-
cano face within a collectivity.

Keywords: Border, Judith Butler, Gloria Anzaldua, Precarious life.
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Cuadros que hablan: Un didlogo entre Judith Butler y Gloria An-
zaldua sobre la ética de la no violencia y el enfrentamiento de la

vida precaria

Resumen

El objetivo de este trabajo es mostrar que la frontera México-Es-
tados Unidos, dentro de una perspectiva cultural hibrida, propor-
ciona condiciones suficientes para el respeto y la convivencia entre
las personas. En este sentido, se parte de una discusién butleriana
de la "no violencia” a un dialogo con la chicana Gloria Evangelina
Anzaldla, quien presenta la frontera como un lugar de constante
transformacién. Judith Butler y Gloria Anzaldda buscan en la convi-
vencia con las personas formar alianzas para el reconocimiento de
los derechos. Una de las alianzas que senala AnzaldUa es el vinculo
que existe en la formacion del lenguaje de los sujetos que habitan
la frontera y que refuerza la condicién hibrida del lugar. Es a través
del lenguaje que estos habitantes, cominmente llamados chicanos,
se enmarcan dentro de la vida precaria, pero este lenguaje también
sera una herramienta eficaz para la formacién de un cuerpo politico.
Butler y Anzaldla muestran que es posible pensar en una ética de la
“no violencia”, asi como establecer alianzas que brinden acceso a un
cuerpo politico que sea capaz de ocupar espacios publicos. La fron-
tera no es sélo una “imagen” en el sentido de encuadre butleriano, es
una imagen que habla, que registra en varios idiomas, la imagen del
rostro chicano dentro de una colectividad.

Palabras clave: Frontera, Judith Butler, Gloria AnzaldUa, Vida preca-

ria.

181



Quadros que falam - Um dialogo entre Judith
Butler e Gloria Anzaldua sobre a ética da nao
violéncia e o enfrentamento da vida precaria

Ada Cristina Ferreira

Breve introducao

Judith Butler geralmente inicia seus textos levantando alguma
questdo a ser enfrentada, e a questdo se torna um guia para o
desenvolvimento da sua escrita. Gostaria aqui de fazer algo pare-
cido, deixar que a pergunta da chicana Gloria Anzaldla nos guie
para uma problematica que percorre a "vida precaria” levantada
por Butler: ",Quien esta tratando de cerrar la fisura entre la india
y el blanco en nuestra sangre?" (ANZALDUA, 1987, p. 63). Ao ler
Gloria Anzaldla despertamos para a necessidade de enxergar os
corpos que habitam a fronteira México-Estados Unidos e pensar
como essa fronteira pode ampliar o debate para compreender
outras tantas fronteiras que existem, sejam elas geograficas, lin-

guisticas, culturais ou de género.

No inicio do século XVI, o espaco geografico que originalmente

pertencia ao povo asteca de Aztlan foi dominado pelos europeus,

1 "Quem esta tratando de fechar a fissura entre a india e o branco em nosso san-
gue?” (tradugdo nossa).
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e a populagéo originaria, drasticamente reduzida. Séculos depois,
entre 1846-1848, a guerra entre México-Estados Unidos provo-
cou a perda de grande parte do territdrio norte do México para
os Estados Unidos. O tratado de Guadalupe Hidalgo, celebrado
em 1848, fez com que milhares de mexicanos se transformassem
do dia para a noite em cidadéos estadunidenses. Nesse espaco
fraturado pela colonizacao surge a fronteira, um “terceiro espaco”
hibrido, como descreve Homi Bhabha (1998, p. 67). Espaco que
se constrdi e se desenvolve no contexto histdrico de lutas e re-

sisténcias.

A fronteira entre Estados Unidos e México es una heri-
da abierta onde o terceiro mundo se irrita com o primei-
ro e sangra. E antes de que se forme uma crosta, volta
a sangrar novamente, a forca vital de dois mundos que
se fundem para formar um terceiro pais — uma cultura
de fronteira.2 (ANZALDUA, 1987, p. 3, traducdo nossa).

|Il

Por estar nesse local "entre-fronteiras”, Anzaldua parte da expe-
riéncia individual e da participacéo coletiva para assumir a tarefa
de apontar a “ferida aberta” que, segundo a autora, € uma feri-

da colonial que produz a categorizacdo do sujeito subalterno e

2 "The U.S.-Mexican border es una herida abierta where the Third World grates
against the first and bleeds. And before a scab forms it hemorrhages again, the life-
blood of two worlds merging to form a third country — a border culture!

Obs.: E uma opgédo nossa manter o recurso narrativo de Anzaldda com a mescla
entre inglés e espanhol, realizando a traducgéo livre e destacando em itélico as par-
tes em que Anzaldua utiliza o espanhol.
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aponta com uma linha divisdria os limites impostos, que demar-
cam e marginalizam os lugares seguros ou ndo (ANZALDUA,
1987). Sao locais em que a terra e o individuo mantém uma intima
relacdo de sobrevivéncia; fixar limites € separar o sujeito de seu

lar, distancia-lo de sua prépria identidade.

Apesar dos constantes conflitos, eles simbolizam berco para o
nascimento da cultura chicana, cultura que simboliza a vivén-
cia dos povos fronteiricos, ainda historicamente subordinados
aos colonizadores e vistos como minoria. No livro Borderlands/
La Frontera: The New Mestiza, escrito em 1987, Gloria AnzaldUa
iInaugura uma nova perspectiva de leitura da situacao fronteirica,
A autora traduz na escrita a marca cultural chicana. Com uma
mistura de géneros literarios como poesia, prosa e autobiografia,
além da utilizagdo do dialeto local Nahuat/, da mistura das linguas
inglesa e espanhol mexicano e suas variantes (Tex Mex) ou de
uma alternancia entre as linguas inglesa e espanhola, Anzaldla

revela o estado hibrido que caracteriza a fronteira estudada.

Essas fronteiras que se estabelecem nos espagos geograficos
nos convidam a pensar em uma proposta politica de coabitacao
sem as marcas impostas pela colonizacdo. A apresentacado da
fronteira por Anzaldlda gera um espaco dialégico sobre o concei-

to de mesticagem?® que integra a identidade chicana. O chicano

3 Vale ressaltar que o conceito de mesticagem é caracteristico do pensamento de
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nasce do hibridismo histérico, da luta interna que se estabelece
para a identificacdo dos sujeitos enquanto comunidade. No rosto
chicano esté a traducao de sua ancestralidade e, na sua lingua, a

perpetuacao da sua historia.

Comecel a pensar: “Sim, sou chicana, mas isso nao
define quem eu sou.

Sim, sou mulher, mas isso também nao me define. Sim,
sou lésbica, mas isso ndo define tudo que sou. Sim, ve-
nho da classe proletéria, mas néo sou mais da classe
proletaria. Sim, venho de uma mesticagem, mas quais
sdo as partes dessa mesticagem que se tornam pri-
vilegiadas? Sé a parte espanhola, ndo a indigena ou
negra.” Comecei a pensar em termos de consciéncia
mestica. O que acontece com gente como eu que esta
ali no entre-lugar de todas essas categorias diferen-
tes? O que € que isso faz com nossos conceitos de
nacionalismo, de raga, de etnia, e mesmo de género?
Eu estava tentando articular e criar uma teoria de exis-
téncia nas fronteiras. [..] Eu precisava, por conta pro-
pria, achar algum outro termo que pudesse descrever
um nacionalismo mais poroso, aberto a outras catego-
rias de identidade. (ANZALDUA apud COSTA; AVILA,
2005, p. 692).

Anzaldla e se direciona a experiéncia de reconhecimento do/a chicanos/as en-
quanto ancestralidade indigena e espanhola. Dessa forma, o conceito se diferencia
da ideia de mesticagem que foi difundida no Brasil, que aponta para a visao de uma
democracia racial, ou seja, que na sociedade brasileira convivem harmoniosamente
pessoas pretas e brancas, gozando dos mesmo direitos e garantias. Como aponta
Abdias do Nascimento (1978, p. 92), essa foi uma compreensédo metafdrica para
apontar o racismo "a brasileira” que acontecia no pais.
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Nesse sentido, Anzaldua desestrutura as concepgdes conceitu-
ais que se amparam em tradicdoes hegemodnicas para classificar
os sujeitos conforme a raga, género, etnia e localizagdo geografi-
ca. Com uma visdo menos "embacada” em relagao a fronteira, ob-
servamos que, ao pensar a comunidade chicana, voltamos nossa
atencao para a leitura butleriana do "rosto levinasiano” apresen-
tado por Judith Butler no livro Caminhos divergentes, judaicidade
e critica do sionismo (2017). A autora nos desafia a pensar no ros-
to do outro, daquele que "nao sou eu”, uma alteridade que reivin-
dica a ética humana. Assim, a exigéncia ética ocorre ao perceber
na alteridade a “condicdo constitutiva de mim mesma” (BUTLER,
2017, p. 43). Naquele momento, Butler escrevia com o pensamen-
to voltado a critica ao sionismo politico e a questao de uma or-
ganizacgao politica possivel e pacifica entre Israel e Palestina. Sua
proposta € a de construgao de um direito ndo eurocéntrico e nao
colonial, possibilitando o nascimento de um modelo de Estado
que contemple a igualdade entre todos os habitantes. Segundo
Butler, ser judeu nao significa compactuar com as posicoes e a
violéncia do Estado contra os palestinos. Ser judeu é experimen-
tar uma categoria cultural que esta mais voltada as questdes de
igualdade em termos de ética e justica. Dessa forma, Butler nos
instiga a ampliar o pensamento para outros tipos de violéncia,
exercidos em outros Estados, permitindo assim refletirmos sobre

a problematica que envolve a fronteira México-Estados Unidos.

186



Na forma como Butler expde suas consideragdes a respeito de
uma politica da ndo violéncia e da consideracao ética para com
o outro, a autora estabelece a necessidade do respeito e da con-
vivéncia com a pluralidade, a convivéncia com o diverso. Ao des-
locarmos nossa atencao para a fronteira a fim de observar a al-
teridade impressa no rosto dos chicanos €, consequentemente, a
figura da pluralidade na identidade dessas pessoas, percebemos
que esses rostos vao “esmaecendo-se” dentro do espaco de-
marcado. Entre os dois lados da fronteira, o "esmaecimento” se
da em nome de um discurso de segurancga, em que um ou ambos
os lados se protegem da possivel violéncia do outro. Constro-
em-se muros, mecanismos discursivos que nomeiam, violentam,
tematizam e naturalizam a separacéo forcada e simbdlica das
pessoas. Invisibilizam-se os rostos e corpos de seres humanos
em nome de um discurso de outrem que nao se pode identificar.
A vida precéria se impoe pelo poder politico estatal e continua
reforcando a divisdo que a sociedade faz entre “vidas abjetas” e
"vidas que merecem ser vividas”. Butler (2015) aponta em Qua-
dros de guerra que o reconhecimento de uma vida precaria se
da a partir do reconhecimento da prépria humanizagéo do outro,
que se encontra sob qualquer tipo de ameacga. O reconhecimento
nao deixa dlvidas, ndo ha formas de escapar dessa relagcdo com

O outro.

Na mesma intensidade em que Butler nos faz pensar na alteri-

dade como proposta de observagéo do rosto do outro para uma
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pratica ética, ela questiona como poderiamos pensar essa prati-
ca para aqueles que sao considerados “sem rosto”. Sua questao
é tentar entender como poderiamos preservar a vida daqueles
que nao séo constituidos pela alteridade do rosto e, ainda, como
podemos interpretar o rosto a partir de uma pluralidade. Essa
problematica é enfrentada por Anzaldla. Na fronteira, essa auto-
ra expoe o conflito interno que os sujeitos enfrentam por experi-
mentarem um corpo sem “rosto”, invisivel para o outro. Anzaldla
escreve que o conflito se instaura internamente, cristalizando-se
nas pequenas agdes e nas frases repetidas dia apds dia, em um
processo continuo e quase invisivel: “[..] as vezes sinto como se
anulassemos o outro e féssemos um zero, nada, ninguém. A ve-
ces no soy nada ni nadie, Pero hasta quando no /o soy, lo soy”
(ANZALDUA, 2009, p. 316). A anulagdo do outro € o comparativo
que faz Anzalduda pensar na anulagdo de si mesma pois o outro

na fronteira é ser quem eu sou, e isso significa ser um coletivo.

Como mestiza, eu nao tenho pais, minha terra natal me
despejou; no entanto, todos os paises sdo meus por-
que eu sou a irma ou a amante em potencial de todas
as mulheres. (Como uma lésbica ndo tenho raca, meu
préprio povo me rejeita; mas sou de todas as ragas
porque a queer em mim existe em todas as racgas.) Sou
sem cultura porque, como uma feminista, desafio as
crencas culturais/religiosas coletivas de origem mas-
culina dos indo-hispanicos e anglos; entretanto, tenho
cultura porque estou participando da criagédo de uma
outra cultura, uma nova histéria para explicar o mundo
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e a nossa participacao nele, um novo sistema de valo-
res com imagens e simbolos que nos conectam um/a
ao/ a outro/a e ao planeta. Soy un amasamiento, sou
um ato de juntar e unir que nao apenas produz uma
criatura tanto da luz como da escuridao, mas também
uma criatura que questiona as definicdes de luz e de
escuro e da-lhes novos significados®, (ANZALDUA,
1987, p. 102-103, traducéo nossa).

AnzaldUa tenta afastar as formas de anulagdo do outro pelo ndo
reconhecimento do entrelagcamento cultural que o sujeito habitan-
te dos locais de fronteira experimenta. A ndo identificagdo desse
sujeito com uma ou outra identidade faz com que ele permaneca
em um constante conflito: “[...] a que coletividade pertence a filha
de uma mae de pele escura?” (ANZALDUA, 2005, p. 705). Nesse
contexto, recordamos Hannah Arendt (2013) quando expde sua
preocupacao em relagcéo as pessoas que sao privadas de direi-
tos pelo fato de néo estarem vinculadas a qualquer comunidade.

Ela chama a atencéo para a cidadania que é construida a partir

4 "As a mestiza | have no country my homeland cast me out; yet all countries are
mine because | am every woman's sister potential or lover. (As a lesbian | have no
race, my own people disclaim me; but | am all races because there is the queer of
me in all races.) | am cultureless because, as a feminist, | challenge the collective
cultural/religious male-derived beliefs of Indo Hispanics and, Anglos; yet | am cul-
tured because | am participating in the creation of yet another culture, a new story
to explain the world and our participation in it, a new value system with images and
symbols that connect us to each other and to the planet. Soy un amasamiento, | am
an act of kneading, of uniting and joining that nor only has produced both a creature
of darkness and a creature off light, but also a creature that questions the definitions
of light and dark and gives them new meanings'
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do reconhecimento de pertenca a uma comunidade. Ser cidadao
com o simbolo de pertenca dentro de uma sociedade permite ao
sujeito a evocacgao de direitos. No caso dos chicanos, € preciso
que o reconhecimento aconteca internamente e externamente,

alcancando a todos indiscriminadamente.

(Re)significando as fronteiras da violéncia

Judith Butler (2019), em Vida precaria, os poderes do luto e vio-
léncia, expbe as formas de distribuicdo da violéncia que podem
variar conforme a vulnerabilidade em que determinada populacao
se encontra. Apds o episdédio de 11 de setembro de 2001, houve
uma intensificagéo da fiscalizacéo policial nas ruas dos Estados
Unidos e a repeticao de um discurso nacionalista que clama pela
"orotecao” das fronteiras. A veiculagdo do inimigo “outro”, pela
nao familiaridade com alguém que esta préximo a mim, gera a
insensibilidade em relacéo a toda situacao de precariedade que
possa conhecer advinda desse "outro”. A autora enfatiza que as
condi¢cdes para uma vida precaria ocorrem dentro de um ambito
politico, uma vez que é nesse campo que a situacao vulneravel
fica mais visivel em determinadas comunidades. Algumas popu-
lagcOes, escreve Butler (2019, p. 4), podem ser mais suscetiveis a
violéncia do que outras, e isso, em uma analise particular, pode

ser percebido por meio do "enquadramento” de tais vidas.
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O sentido butleriano de "enquadramento” se relaciona a uma dis-
cussédo sobre a vida que nao é passivel de ser vivida, fato que
ja garante a ela o "enquadramento” para uma vida precéria, vida
essa que é mais suscetivel a violéncia e menos ao luto. O olhar
é direcionado a um quadro que consegue expressar as condi-
coes de sobrevivéncia de um povo, mas o quadro ndo é apenas
estético, € uma narrativa conceitual que permite “capturar” ima-
gens com mensagens especificas. Em Quadros de Guerra, Butler
(2015, p. 23) nos faz refletir que a mensagem do enquadramento
de uma determinada situacdo pode ser diferente se percebida
pela distancia que se estabelece do contexto onde ocorre, E uma
reflexdo necessaria para que pensemos na grande comogao so-
cial de vidas perdidas em contextos de paises primeiro-mundis-
tas em relagéo as vidas que sao passiveis de sofrimento em pai-
ses de terceiro-mundo e menos ainda em locais "“inclassificaveis”
como as fronteiras entre Estados. E como se o "enquadramento”
fosse uma fotografia eternizada, emoldurada e de condicdo imu-
tavel em relacéo ao individuo que a vé. Nela o sujeito, seguro pela
distancia de quem apenas observa, emite um olhar melancdlico
para preencher o vazio que se instaura no siléncio da (im)possi-

bilidade de acao.

Podemos pensar o "enquadramento” no contexto de vidas pre-
carias da fronteira México-Estados Unidos. Com um pequeno
esforco ndés percebemos que nessa zona fronteirica ha uma con-

dicdo de dependéncia politica e social com os demais que habi-
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tam o mesmo territério. E o enquadramento pode ser percebido
em um significado mais amplo. Ou seja, a fronteira ndo pode ser
resumida pela geografia territorial, mas pelo que resultou dela,
como fronteiras metafdricas que se estendem a lingua, a cultura,
ao género, etnia e tantas outras fronteiras/barreiras/limites que
enfrentam essa populacao. Ali ha a exposicdo constante da dis-
tribuicéo desigual do significado do termo “vida" e consequen-
temente do "buen vivir®", palavra de tradugao kichwa e que nos
permite pensar na sensacao de viver em comunhao e harmonia
com outros seres humanos e com a natureza. Nesse territdrio
ha a utilizagcédo de mecanismos especificos que organizam o en-
quadramento para o reconhecimento dos sujeitos. Um desses
mecanismos é a linguagem. Anzaldla deixa evidente como a lin-
gua pode, no sentido butleriano, "enquadrar” o sujeito (BUTLER,

2015).

Eu me lembro de ser pega falando espanhol no recreio
— 0 que era motivo para trés bolos no meio da mao
com uma regua afiada. Eu me lembro de ser mandada
para o canto da sala de aula por “responder” a profes-
sora de inglés quando tudo o que eu estava tentando
fazer era ensinar a ela como pronunciar meu nome. “Se
vocé quer ser americana, speak American’. Se vocé
nado gosta disto, volte para o México, que é o seu lugar.”
(ANZALDUA, 2009, p. 305).

5 Segundo Acosta (2009), o termo tem origem da palavra kichwa "sumak kawsay' A
palavra remete a solidariedade de um povo, ao conjunto de sociedades solidarias e
sustentaveis que se desenvolvem em comunhao entre seres humanos e natureza.
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A coercao da lingua falada por Anzaldia é uma tentativa de si-
lenciamento do outro, um exercicio de uma forma de poder. Uma
guerra silenciosa que acaba sendo o alimento para diversos tipos
de violéncia, sejam elas fisicas ou mesmo simbdlicas. Para os
chicanos a batalha é travada diariamente, pois a escolha entre
uma ou outra lingua nunca é facil. Em cada lado da fronteira os
chicanos se veem submetidos a um desgaste social e psicolégi-

CO.

"Pocho, traidor cultural, ao falar inglés vocé esta falan-
do a lingua do opressor, vocé esté arruinando a lingua
espanhola”, eu tenho sido acusada por vérios latinos e
latinas. O espanhol chicano é considerado deficiente
pelos puristas e, pela maioria dos latinos, uma mutila-
cao do espanhol.

[.]

Chicanas que cresceram falando o espanhol chicano
internalizaram a crenca de que nds falamos um espa-
nhol pobre. llegitimo, uma lingua bastarda. Nos usamos
nossas diferencas linguisticas umas contra as outras
porque internalizamos o modo como nossa lingua tem
sido usada contra nds pela cultura dominante. (AN-
ZALDUA, 2009, p. 307-311).

Embora Butler ndo fale diretamente da fronteira México-Estados
Unidos, ela nos fornece condi¢des suficientes para pensar a pra-
tica da violéncia. Uma pratica que acaba refletindo nos sujeitos
e em seus modos de vida, cabendo a eles estabelecer como

vao lidar com tais violéncias, efetuando ou ndo mudancas. Diante
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dos diversos questionamentos que a autora vai tecendo em seu
livro a respeito de como lidar com a violéncia que provoca esses
"enquadramentos”, Butler (2015, p. 240) escreve que sera essa

imersao na violéncia que possibilitara a pratica da nao-violéncia.

As condicdes sociais da minha existéncia nunca sao
completamente determinadas por mim, e ndo ha capa-
cidade de agir independentemente dessas condi¢cdes
e de seus efeitos ndo desejados. Relacdes necessarias
e interdependentes com pessoas que nunca escolhi,
e mesmo com aquelas que nunca conheci, formam a
condi¢cdo de qualquer capacidade de atuacao que eu
possa ter. [..]

E precisamente porque se estd imerso na violéncia que
a luta existe, e que surge a possibilidade da nao violén-
cia. Estar imerso na violéncia significa que mesmo que
a luta seja dura, dificil, iminente, intermitente e neces-
saria, ela ndo € o mesmo que um determinismo; estar
imerso € a condicdo de possibilidade para a luta pela
nao violéncia, e é também por isso que a luta fracassa
com tanta frequéncia. (BUTLER, 2015, p. 239-240).

A precariedade de uma vida acaba incitando a violéncia por medo
da violéncia do outro, o que acaba revelando a fragilidade huma-
na. Quando tal situacdo é pensada pelo rosto do “outro”, Butler
afirma que podemos perceber a precariedade da vida desse "ou-
tro” no momento em que percebemos o que € precario a vida hu-
mana sob algum tipo de ameaca. Esse despertar para o reconhe-

cimento da precariedade se insere dentro de um principio ético
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de responsabilidade. Nao se deve ignorar a responsabilidade que
clama o rosto, mas escuté-lo e, dentro das possibilidades, res-
pondé-lo, o que seria uma préatica ética da nao-violéncia discuti-
da por Butler. O fundamento para essa ética esta em superar as
maneiras que diferenciam a vida em valorosas ou nao, passiveis
ou ndo de luto. A superacéo nao significa um estado pacifico,
“[..] mas uma luta social e politica para tornar a raiva articulada
e efetiva” (BUTLER, 2015, p. 255). Segundo Butler, é preciso per-
ceber a violéncia para enfrenta-la. Pois, se a precariedade esta
em todos — e pensemos no caso dos chicanos na fronteira —, a
precariedade € compartilhada e, por consequéncia, a anulagéo
do outro implica o desaparecimento da propria comunidade. Se-

gundo a autora, a precariedade constitui

[..] a situacao politicamente induzida na qual determi-
nadas populagdes sofrem as consequéncias da de-
terioracdo de redes de apoio sociais e econdOmicas
mais do que outras, e ficam diferentemente expostas
ao dano, a violéncia e a morte. Como mencionei an-
tes, a precariedade ¢, portanto, a distribuicéo diferen-
cial da condigcdo precaria. [...] A precariedade também
caracteriza a condicao politicamente induzida de vul-
nerabilidade e exposicao maximizadas de populacdes
expostas a violéncia arbitraria do Estado, a violéncia
urbana ou doméstica, ou a outras formas de violéncia
nao representadas pelo Estado, mas contra as quais
os instrumentos judiciais do Estado nao proporcio-
nam protecao e reparacao suficientes. (BUTLER, 2018,
p. 42).
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Dentro do contexto de distintas violéncias sofridas na fronteira,
Anzaldua néo pretende desistir do rosto chicano que identifica e
marca sua ancestralidade, mas assegurar que esse rosto, quan-
do é apontado como “nada”, ele existe enquanto é apontado. O
rosto chicano aparece para afirmar direitos e determinar o seu
lugar no mundo. E, nesse sentido, o passo magistral dado por
AnzaldUa esta na estratégia de valorizacao e ressignificacao po-

litica da prépria lingua falada na fronteira.

Mudanca, evolucion, enriquecimiento de palabras nue-
vas por invencion o adopcion tem criado variantes do
espanhol chicano, uma nova linguagem. Un lenguaje
que corresponde a un modo de vivir. O espanhol chi-
cano nao é incorreto, € uma lingua viva. (ANZALDUA,
2009, p. 307).

A lingua confere aos habitantes a visibilidade e a legitimidade
de se reconhecerem enquanto uma comunidade, enquanto uma

identidade cultural perante o mundo politico.

[..] Eu estava tentando articular e criar uma teoria de
existéncia nas fronteiras. [...] Eu precisava, por conta
prépria, achar algum outro termo que pudesse descre-
ver um nacionalismo mais poroso, aberto a outras ca-
tegorias de identidade. (ANZALDUA, 2005, p. 691).

Os efeitos de identificacdo cultural se alastram no tecido social
de uma comunidade. A lingua como um fator de reconhecimento

é, para Anzaldula, a "arma” contra a nao-violéncia, pois, ao afirmar
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uma identidade, o sujeito afirma a existéncia de um corpo poli-
tico. E como nos ensina Butler (2018, p. 78), esse corpo politico
busca tecer aliangas para reivindicar o tratamento igualitario que
as vidas desejam viver. A alianca formada pelos chicanos estava
implicita no potencial sentimento de pertenca a comunidade e se

torna potencialmente visivel a partir dos estudos de Anzaldua.

O espanhol chicano surgiu da necessidade de os chi-
canos se identificarem como um povo distinto. Nos
precisavamos de uma lingua com a qual pudéssemos
nos comunicar uns com os outros, uma lingua secreta.
Para alguns de nds, a lingua & uma terra natal mais
proxima do que o sudoeste — pois muitos chicanos vi-
vem hoje no meio-oeste e no leste. E porque somos
um povo complexo, heterogéneo, nés falamos muitas
linguas. (ANZALDUA, 2009, p. 307-308).

A lingua fala a imagem de um povo, expressa o rosto de um ci-
dadao e € um importante instrumento para o exercicio da voz
publica diante o Estado. Com a formacao de tantas fronteiras
pelo peso da globalizacao, torna-se imprescindivel a leitura butle-
riana sobre a ética da ndo-violéncia. No entanto, a necessidade
de uma reflexao politica no que se refere a essa ética ndo esta
limitada a fronteira ora estudada. Ela estd em um ambito da co-
letividade de um mundo globalizado, que se estende a um corpo
mediado pela conectividade atemporal de sujeitos multiplos em

multiplos territdrios.
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Romper as “fronteiras” da vida precaria -

Consideracoes finais

Ao falar de fronteiras, imaginamos individuos que "atravessam’,
refugiados, emigrantes, imigrantes, deslocamentos humanos que
acabam intensificando o fendmeno politico de divisdo geografi-
ca de Estados-Nacao. Porém, a construcdo de muros ndo tém
limitado o deslocamento dos seres humanos. Esses movimentos
confirmam nossa insercédo em uma comunidade universal, exi-
gindo-nos a responsabilidade ética e coletiva da nao-violéncia

como um compromisso legitimo frente a uma nacao.

Com o fendbmeno da globalizacdo, a reafirmacao e o avanco da
politica neoliberal, os Estados Unidos afirmam e reforcam sua
posicéo soberana levantando muros em locais onde a ancestra-
lidade mexicana habita. Porém, ocorre algo peculiar na fronteira
México-Estados Unidos. Cidaddos com ascendéncia mexicana
que se transformaram em cidadaos estadunidenses sao expos-
tos aos limites entre as populacdes que coabitam o mesmo ter-
ritdrio. Eles transformam o rico hibridismo cultural que envolve o
local em uma identidade fronteirica, perceptivel por meio da lin-
gua que falam. A prépria Anzaldla (2009, p. 308) revela a quan-

tidade de linguas e dialetos chicanos® para explicar o movimento

6 Inglés padréo, inglés de trabalhadores com girias, espanhol padréo, espanhol
mexicano padrao, dialeto espanhol norte-mexicano, espanhol chicano (Texas, Novo
México, Arizona e Califérnia tém variagdes regionais), Tex-Mex (expresséo adjetiva
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que essa lingua faz em meio as tensdes que se estabelecem no
local. A lingua se movimenta nos momentos de transicao, ela se
adapta conforme seu interlocutor. E sua adaptacédo, segundo a

autora, € uma forma de sobreviver as fronteiras.

Minhas linguas “caseiras” sdo as linguas que eu falo
com minha irma e meus iIrmaos, com meus amigos e
amigas [...]

Da escola, da midia ou das situagcdes de emprego, eu
peguei o inglés padrao e de trabalhadores com girias.
Da Mamagrande Locha e de ler as literaturas espa-
nhola e mexicana, eu peguei o espanhol padréo e o
espanhol mexicano padrdo. Com os recém-chegados,
imigrantes mexicanos e braceros, eu aprendi o dialeto
espanhol norte-mexicano. Com mexicanos, eu tento
falar tanto o espanhol mexicano padrao quanto o dia-
leto norte-mexicano. Dos meus pais e dos chicanos
que moram no Valley, eu peguei o espanhol chicano
texano, que eu falo com minha mae, meu irméo mais
novo (que casou com uma pessoa mexicana e que ra-
ramente mistura espanhol com inglés), tias e parentes
mais velhos. (ANZALDUA, 2009, p. 308).

Mesmo com a incrivel adaptacao linguistica feita pelos chicanos,
outros fatores como as divergéncias histéricas, econdmicas e
culturais somaram-se a lingua e fizeram com que a populagéo se

tornasse vitima do preconceito e do imaginario cruel que teciam

para tratar de cultura, comida e variantes linguisticas originadas no Texas, na fron-
teira com o México — nota da tradutora) e Pachuco (chamado cald).
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em relacao a populacao fronteirica. Ao expor as dificuldades e as
violéncias sofridas nestes locais, Anzaldla busca na identidade
chicana a saida para a apresentagdo de um rosto que representa
a identidade da fronteira. Um rosto que carrega as raizes de sua
ancestralidade mexicana, mas que também se relaciona com a
cultura norte-americana, tornando-se hibrida e plenamente pos-

sivel.

Embora Butler ndo pense na coletividade como forma constituti-
va de identidade e se distancie de Anzaldla neste sentido, Butler
nos fornece fortes elementos para que pensemos na vida pau-
tada pela ética da ndo-violéncia. O elemento comum a AnzaldUa
esta em afirmar direitos e estabelecer formas para se alcancar a
constituicdo de lagcos que nos unem, lacos que, segundo Butler
(2019, p. 28), constituem a "vida" e o que somos. “[...] ndo precisa-
mos saber de antemao o que "uma vida" serd, mas apenas des-
cobrir e apoiar os modos de representacao e aparéncia que per-
mitem que a reivindicagéo de vida seja feita e ouvida” (BUTLER,

2015, p. 253).

O corpo politico para reivindicar direitos se transforma pela alian-
ca que o constitui. Uma das aliangas entre os chicanos da fron-
teira esta na lingua, que une a populagédo e conta sua historia
de luta, e é possivel que ela seja o instrumento capaz de tecer o
caminho para superagao da violéncia. A constituicdo dessa alian-

ca nao significa a erradicacdo completa dos corpos precarios vi-
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vendo, portanto, uma vida precéria. Pois, como nos mostra Butler
(2018), esses individuos estdo sujeitos a vidas precérias quando
solitarios, mas, ao entenderem a interdependéncia e as potentes
conexdes que podem envolver o corpo politico, eles tém a pos-

sibilidade de alcangar uma “vida boa" por meio da democracia.

Se vou levar uma vida boa, vai ser uma vida vivida com
0Ss outros, uma vida que ndo € uma vida sem esses
outros; ndo vou perder esse eu que sou; seja quem eu
for, serei transformado pelas minhas conexdes com os
outros, uma vez que a minha dependéncia do outro e
a minha confianca sdao necessarias para viver e para
viver bem. Nossa exposi¢cao compartilhada a condigcdo
precéria é apenas um fundamento da nossa igualda-
de potencial e das nossas obrigagdes reciprocas de
produzir conjuntamente as condi¢gdes para uma vida
possivel de ser vivida. Ao admitir a necessidade que
temos um do outro, admitimos do mesmo modo prin-
cipios basicos sobre as condi¢des sociais e democra-
ticas do que ainda podemos chamar de “a vida boa”.
(BUTLER, 2018, p. 243).

Na tentativa de romper com as “fronteiras linguisticas” que refle-
tem a violéncia entre Estados e individuos, Anzaldla nos possi-
bilita pensar além dos limites impostos. Ela nos mostra a neces-
sidade de pensar em uma identidade a partir de um coletivo. Ou
seja, dentro de um mundo globalizado e cada vez mais interco-
nectado, afirmar-se dentro de uma coletividade é uma estratégia

para reagir a vida precaria dos individuos. E, devido ao constante
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transito cultural e a comunicacao plural que se estende na fron-
teira, o local é capaz de ressignificar seu prdprio conceito como
sendo um territério rico, aberto a transformagdes e ao didlogo
cultural e histdrico — um local de conhecimento, como escreve

Anzaldua.

E um caminho interessante, onde continuamente en-
tram e saem o branco, o catdlico, o mexicano, o indi-
gena, os instintos. [...] E um caminho de conhecimento
— de saber (e de aprender) a histdria de opressao de
nossa raza. E uma forma de equilibrar, de mitigar as
dualidades.” (ANZALDUA, 1987, p. 19, traducao nossa).

A atualidade dos debates de Gloria Anzaldua e Judith Butler im-
pacta nossa forma de pensar a violéncia e a ética pautando-se
pela ndo-violéncia. Enquanto Butler, em uma perspectiva ético-
-politica, langa a proposta de reconhecer no "nds” a possibilidade
de acado politica dos corpos e da reunido em assembleias, An-
zaldla experimenta na pratica a importancia do sujeito politico
para a formacédo de uma coletividade. Mesmo que partindo de
perspectivas tedricas distintas, Anzaldla e Butler caminham em
direcdo a ética no sentido de constituir aliancas para a pratica da

nao-violéncia.

7 "It's an interesting path, one that continually slips in and out of the white, the Ca-
tholic, the Mexican, the indigenous, the instincts. [..] It is a path of knowledge — one
of knowing (and of learning) the history of oppression of our raza. It is a way of ba-
lancing, at mitigating duality!
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Nos anos 60, ao perderem suas terras, os chicanos formaram um
corpo politico com o objetivo de obter frente ao Estado justica
e reconhecimento de uma identidade heterogénea. Foi ali que,
segundo Anzaldla (2009, p. 316), La Raza Unida® surgiu como
movimento de conscientizacdo do povo enquanto realidade com-
partilhada. A partir de um sentimento comum, AnzaldUa percebe
que o reconhecimento sobre “[...] quem éramos, o que éramos,
como nos desenvolvemos” (ANZALDUA, 2009, p. 316) era a cha-
ve para "[..] vislumbrar o que poderiamos eventualmente nos tor-

nar” (ANZALDUA, 2009, p. 306).

Partindo dessa concepcgéo de reconhecimento no outro, do di-
reito que desejo para "mim’, podemos pensar nas reivindicagoes
politicas da atualidade, ndo somente na questao da fronteira es-
pecifica neste artigo, mas nos préprios limites que existem para
o reconhecimento da responsabilidade ética para com o "outro”.
Diante dos direitos humanos e sociais que estao constantemen-
te ameacados, afirmar uma politica de coabitagcéo e possibilitar
a construcdo de estratégias coletivas para enfrentar e resistir a
vida precéria é de fundamental importancia. Anzalduda possibilita

a reflexao a partir de sua experiéncia, enquanto Butler nos mos-

8 Vale ressaltar que esse é o nome do movimento que surgiu apds a publicagédo
do poema | am Joaquin — Yo soy Joaquin de Rodolfo Gonzales, em 1969. O poema
transmite o contexto de luta e superagcéo dos chicanos, além de revelar o dilema
de viver entre culturas distintas sem perder a histéria ancestral mexicana. O poema
alcancgou a populagdo chicana, que se viu na imagem de Joaquin, um personagem
espelho para a sociedade nos anos 60.
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tra o possivel caminho a ser enfrentado. E, dentro de um contexto
particular latino-americano, o reconhecimento do rosto do outro
deve carregar as raizes ancestrais que unificam a memoria e a
histéria coletiva. Para continuar a caminhada rumo a uma vida
digna de ser vivida, uma vida do buen vivir, € necessario que for-
memos aliancas capazes de ocupar espacos publicos. Aliancas
que se comprometam a responder a pergunta feita no inicio des-
te artigo: "¢ Quien esta tratando de cerrar la fisura entre la india y el

blanco en nuestra sangre?".
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Judith Butler e a critica a violéncia de Estado: a importancia
da apropriacao dos conceitos de pluralidade e coabitacao

de Hannah Arendt

Resumo

E possivel observar um “giro ético” no pensamento de Butler a partir
de Caminhos divergentes. Tomando essa obra como fonte principal,
este artigo objetiva analisar a critica de Butler a violéncia de Estado a
partir de uma perspectiva critica, dialégica e de apropriagdo de parte
do pensamento de Arendt. O principal argumento é o de que Butler
ndo apenas se configura como leitora critica de Arendt, mas dialoga
e se apropria de alguns de seus conceitos para pensar formas éticas
de coabitacao entre israelenses e palestinos. Procura-se demonstrar
a influéncia da critica de Arendt ao Estado-nagao sobre a critica de
Butler a violéncia de Estado, bem como sua apropriagdo do conceito
de pluralidade para desenvolver a nocao de coabitagdo. Para Butler,
a coabitagdo constitui-se como uma exigéncia histdrica e ético-po-
litica, de modo que, reivindica-la implica desenvolver uma critica a
violéncia de Estado.

Palavras-chave: Judith Butler, violéncia de Estado, pluralidade, coa-
bitagdo, Hannah Arendt.

Judith Butler and the critique of state violence: the importance of
the appropriation of Hannah Arendt’s concepts of plurality and

cohabitation
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Abstract

An “ethical turn” in Butler's thought can be observed in Divergent
Paths. Taking this work as its main source, this article aims to analyze
Butler's critique of state violence from a critical, dialogical, and appro-
priative perspective of Arendt’s thought. The main argument is that
Butler not only sets herself up as a critical reader of Arendt, but she
also dialogues and appropriates some of her concepts to think about
ethical forms of cohabitation between Israelis and Palestinians. The
aim is to demonstrate the influence of Arendt’s critique of the nation-
-state on Butler's critique of state violence, as well as her appropria-
tion of the concept of plurality to develop the notion of cohabitation.
For Butler, cohabitation is a historical and ethical-political require-
ment, so that to claim it implies developing a critique of state violence.
Keywords: Judith Butler; state violence; plurality; cohabitation; Han-
nah Arendt.

Judith Butler y la critica a la violencia de Estado: la importancia de
la apropiacién de los conceptos de pluralidad y cohabitacion de

Hannah Arendt

Resumen

Es posible observar un “giro ético” en el pensamiento de Butler a
partir de Caminos divergentes. Tomando esa obra como fuente prin-
cipal, este articulo tiene como objetivo analizar la critica de Butler a
la violencia de Estado a partir de una perspectiva critica, dialégica

y de apropiacién de parte del pensamiento de Arendt. El principal

210



argumento es el de que Butler no solo se configura como lectora
critica de Arendt, pero dialoga y se apropia de algunos de sus con-
ceptos para pensar formas éticas de convivencia entre israelies y
palestinos. Se procura demostrar la influencia de la critica de Arendt
al Estado-nacion sobre la critica de Butler a la violencia de Estado,
asi como la apropiacion del concepto de pluralidad para la nocién de
cohabitacidén propuesta por Butler. En fin, para Butler, la cohabitacién
se constituye como una exigencia histérica y ético-politica, de modo
que la reivindica e incluye, intrinsecamente, la critica a la violencia
de Estado.

Palabras clave: Judith Butler, violencia de Estado, pluralidad, cohabi-

tacion, Hannah Arendt.
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Judith Butler e a critica a violéncia de Estado:
a importancia da apropriagao dos conceitos de
pluralidade e coabitagcao de Hannah Arendt

Robério Honorato dos Santos

Introducao

A partir da década de 2000, é possivel identificar nos textos de
Judith Butler um “giro ético” ou, como afirma Duarte, um “giro
ontolégico normativo” (DUARTE, 2016, p. 7). Nesse momento, as
questdes de género e sexualidade ndo normativa, centrais em
seus textos da década de 1990, abrem espaco para as discus-
sOes ético-politicas, as quais se tornam centrais em sua trajetdria
intelectual. Mesmo que de forma incipiente, é possivel notar a
presenca da reflexdao em torno das dimensdes ético-politicas ja
em Vida precaria (2004) e Quadros de Guerra (2009), livro este
que a propria Butler (2015) considera uma continuacao de Vida
precaria. No entanto, discussdes sobre questdes ético-politica
ganharéo densidade em obras posteriores, como Caminhos di-

vergentes (2012), Corpos em alianga e a politica das ruas (2015) e

A forga da néo violéncia: um vinculo ético-politico (2021).
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Neste artigo, analisaremos a critica de Butler a violéncia de Es-
tado, feita em Caminhos divergentes (2012)', com o objetivo de
mostrar como ela é realizada a partir de uma perspectiva criti-
ca, dialdgica e de apropriagéo de alguns conceitos de Hannah
Arendt. A partir da analise desta obra, argumentamos que Butler
ndo apenas se coloca como uma leitora critica de alguns dos
aspectos do pensamento de Arendt, mas igualmente estabelece
dialogos e apropriagdes?. Isso ja fica explicito no titulo dos capitu-
los quinto e sexto de Caminhos divergentes, respectivamente, "O
judaismo é sionismo? Ou: Arendt e a critica do Estado-nacéo” e
"Dilemas do plural: Coabitacao e soberania em Arendt”. Os titulos
ja evidenciam o que se encontrara no conteudo dos referidos ca-

pitulos, que serdao aqui analisados, isto €, em parte, a apropriagéo

1 Nestes dois paragrafos introdutdrios, todas as obras mencionadas de Judith Butler
estdo com as datas do langamento dos originais, exceto quando se parafraseia
Butler, a partir da tradugdo de Quadros de Guerra (2015). Doravante, utilizaremos a
data referente as edi¢des traduzidas para o portugués, as quais sado utilizadas aqui.

2 André Duarte (UFPR) e Renata Nagamine (CEHA e UFBA) desenvolveram esse
argumento em comunicagdo realizada no evento Didlogos Arendtianos: a influéncia
de Hannah Arendt nas teorias de Judith Butler, promovido pelo Centro de Estudos
Hannah Arendt (CEHA), sob a mediagdo de Ludmila Franca-Lipke, realizado em
de 31 de outubro de 2020. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=rH-
[ICDZzRMxL s&list=PLWMum6Tm4laHmMMN9TgCOJIVTgYiyWEJx8. Acesso em: 08
mar. 2021. Nele, André Duarte procura demonstrar a influéncia de alguns conceitos

de Arendt sobre a filosofia de Butler. Argumenta que, caso se queira levar adiante
o pensamento de Hannah Arendt, mesmo que para além do que Arendt pensou,
Butler tem a contribuir, seja pela apropriagéo, pelo didlogo ou pela critica. Toma-se,
portanto, por empréstimo, essa que parece ser uma chave de leitura possivel da
perspectiva de Butler como leitora critica de Arendt para a anélise da critica de
Butler a violéncia de Estado.
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da critica de Arendt ao Estado-nacéao, a partir da qual Butler faz a
critica a violéncia de Estado, e a importéncia do conceito de plu-
ralidade de Arendt para a nocéo de coabitacao de Butler. A esse
respeito, Duarte argumenta que "Butler se interessa pela nogéo
arendtiana de ‘pluralidade’, da qual a autora norte-americana de-
riva a sua nogao de ‘co-habitacdo’, bem como a sua critica as

politicas estatais de carater genocida” (DUARTE, 2016, p. 2).

Em Caminhos divergentes, Butler (2017) procura desmascarar a
tese da suposta impossibilidade da critica a violéncia do Estado
de Israel, que a identifica automaticamente como antissemitismo.
Para tanto, a filésofa argumenta que, se conseguir demonstrar a
existéncia de recursos judaicos que justifiquem a critica a vio-
|éncia do Estado israelense, sem, contudo, incorrer em antisse-
mitismo, entdo tera conseguido as condigdes de possibilidade
para que essa critica se torne eticamente obrigatdria e ndo antis-
semita. Nesse sentido, de acordo com Butler, "nao é antijudaico
ou contrajudaico oferecer uma critica das formas de violéncia de
Estado instituidas e mantidas pelo sionismo politico” (BUTLER,
2017, p. 12). A pergunta que se coloca, entao, é quais s&o os recur-
sos aos quais Butler se refere? Trata-se da justica, da igualdade,
da coabitagdo e da critica da violéncia de Estado. S&o recursos
que denotam, para esta filésofa, a existéncia de "uma perspecti-

va judaica nao sionista, até mesmo antissionista” (BUTLER, 2017,

p. 12).
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Para que tais recursos sejam efetivos, isto &, uma expressao de
"valores democréaticos mais fundamentais” (BUTLER, 2017, p. 12),
Butler advoga a necessidade de disperséo da primazia e da ex-
clusividade destes recursos dentro dos referenciais puramente
judaicos. "A oposigéo ao sionismo requer o afastamento da ju-
daicidade como referéncia de exclusao para pensar tanto a ética
quanto a politica”, assevera a autora (BUTLER, 2017, p. 12). Ao
questionar que esses recursos sejam exclusivamente associados
ao quadro referencial judaico, Butler provoca um deslocamento
para a nogao diaspdrica. Para ela, além disso, a dispersao da pri-
mazia e da exclusividade € uma condi¢céo para se pensar a jus-
tica. Justica, igualdade, coabitacado e critica a violéncia de Esta-
do ndo deixam de ser também valores judaicos, mas extrapolam
este quadro referencial e, por isso mesmo, podem servir como
pontos de partida. Segundo Butler, "igualdade, justica, coabita-
cdo e critica da violéncia de Estado s6 podem continuar sendo
valores judaicos se ndo forem exclusivamente valores judaicos”
(BUTLER, 2017, p. 14). As nogdes de dispersao e de diaspora re-
metem ao carater relacional que ambas as experiéncias propor-
cionaram. O que interessa a Butler (2017) € justamente o d&mbito
da relacionalidade, porque é ela que desloca a ontologia. Assim,

argumenta a filésofa,

A questdo é nao estabilizar a ontologia dos judeus ou
da judaicidade, e sim entender as implicacdes éticas
e politicas de uma relagédo com a alteridade que € ir-
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reversivel e definidora, sem a qual ndo podemos dar
sentido a termos tdo fundamentais quanto igualdade
ou justica. (BUTLER, 2017, p. 15)

Os recursos supracitados, dos quais a justica faz parte, s tém
sentido dentro desse novo quadro de referéncia, ou seja, o

da relagao.

Tendo isto em vista, o fio condutor que norteara a analise da cri-
tica de Judith Butler a violéncia de Estado de Israel neste artigo
tem a seguinte estrutura. O objetivo geral é explicitar a postura
critica, mas também dialdgica, de Butler em relacdo a Arendt
em Caminhos divergentes. Para isso, sera enfatizada, primeiro a
retomada de Butler da critica do Estado-nacao de Arendt, que
consideramos importante para a sua critica a violéncia de Es-
tado de Israel, sobretudo no que tange as nocdes de federacéo
e binacionalismo. Esse argumento sera desenvolvido na primei-
ra secdo. Em seguida, visamos mostrar, com base na analise
da argumentacdo de Butler, que ha recursos judaicos, como
justica, igualdade, coabitacdo que justificam a obrigatoriedade
ética da critica a violéncia de Estado, de modo que essa criti-
ca se torna, ao mesmo tempo, mais um recurso judaico. Nes-
se ponto, a apropriagcdo do conceito de pluralidade de Arendt
seré fundamental, j&4 que é importante para o conceito de coa-
bitagdo proposto por Butler. Esse argumento seréa abordado na

segunda secao.
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A influéncia da critica de Arendt ao Estado-nacao

sobre a critica de Butler a violéncia de Estado

Em Caminhos divergentes, Butler compreende violéncia de Es-
tado como o uso do poder de destruicao militar que o Estado
de Israel detém, e que, desde a sua criacao, tem sido mobilizado
contra seus vizinhos palestinos. Butler (2017) reconhece que ha
determinadas criticas a violéncia de Estado de Israel que, de fato,
utilizam o expediente retdérico e argumentativo antissemita, algo
que para ela precisa ser combatido veementemente. Contudo,
em seu entender, ha criticas que sao legitimas, dentre as quais,
aquelas "que surgem de dentro das lutas judaicas por justica so-
cial (que sao diferentes das lutas por justica social apenas para
os judeus)” (BUTLER, 2017, p. 121). Butler questiona, nesse senti-
do, se a critica pUblica da violéncia de Estado pode ser justificada
por valores judaicos, evidentemente fora do escopo exclusivo da
identidade judaica, e portanto nao restrito ao elemento comunita-
rio do povo judeu. O questionamento pde em xeque a acusagao
de antissemita ou antijudaico que recai recorrentemente sobre

aqueles que criticam em publico essa violéncia. Butler afirma que,

criticar aberta e publicamente essa violéncia €, de cer-
to modo, uma exigéncia ética obrigatdria seja para o
quadro de referéncia judaico religioso, seja para o ndo
religioso, pois ambos sustentam elos necessarios com
movimentos mais amplos contra esse tipo de violéncia
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do Estado — por conseguinte, judaicos e afastando-se
da judaicidade ao mesmo tempo. (BUTLER, 2017, p. 121)

Com isso, a filésofa objetiva demonstrar uma perspectiva da ju-
daicidade n&o identitaria, abrindo espaco para relagdes éticas
entre judeus e néo judeus, sustentada pela "condicao diaspdrica
da judaicidade, segundo a qual a vida em condi¢cdes de igualda-
de em um mundo socialmente plural € um ideal ético e politico”
(BUTLER, 2017, p. 122). Butler tem em vista principios que possi-
bilitem uma concepcao de justica politica cujas implicagdes per-

mitam repensar a relagéo entre Israel e a Palestina.

Em dialogo com Arendt, Butler (2017) salienta que o apelo arend-
tiano para repensar a autoridade federal ou o binacionalismo en-
tre israelenses e palestinos, objetiva sugerir formas de resolucéao
das questbes que envolvem estes povos pela via da néo violén-
cia. Argumenta ainda que a critica ao Estado-nacéo, desenvol-
vida por Arendt em As origens do totalitarismo (1951), evidencia
que a estrutura estatal, que se baseia no nacionalismo para se
sustentar, produz grande contingente de refugiados, razao pela
qual Hannah Arendt se opde as formacgdes de Estado que recu-
sam condi¢des de possibilidade de heterogeneidade populacio-
nal. Neste sentido, a critica da violéncia de Estado em Caminhos
divergentes inclui também uma critica a "formagéo de Israel em

principios de soberania judaica” (BUTLER, 2017, p. 125).
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As nocdes de pluralidade® e coabitacao* de Hannah Arendt exer-
cem influéncia sobre a critica de Butler a violéncia de Estado.
A despeito de se acharem espraiadas em diversos textos de
Arendt, essas nogcdes sao apropriadas por Butler a partir de sua
leitura da obra Eichmann em Jerusalém (1963). Butler chama a
atencéo para a acusacao que recaiu sobre Eichmann e seus su-
periores, de que "podiam escolher com quem coabitar a Terra,
e falharam em nao perceber que a heterogeneidade da popu-
lacdo da Terra € uma condigdo irreversivel da prépria vida so-
cial e politica” (BUTLER, 2017, p. 129). Em A condicao humana,
Arendt (2017) aponta para a irreversibilidade da condicdo huma-
na da pluralidade, que diz respeito "ao fato de que os homens,
e ndo o Homem, vivem na Terra e habitam o mundo” (AREN-
DT, 2017, p. 9). Para Butler, essa pretensa escolha significava,
na verdade, o genocidio daqueles que os nazistas desejavam
se livrar, ndo apenas judeus, mas também "minorias” e “refugia-

dos”" (ARENDT, 2012, p. 373), conforme salienta Hannah Arendt.

3 Em A condigcédo humana (2017), Arendt, afirma que a pluralidade, dentre "as condi-
¢Oes da existéncia humana — a vida, a natalidade e a mortalidade, a mundanidade, a
pluralidade e a Terra" (ARENDT, 2017, p. 14) —, constitui especificamente a condigao
da politica. Em outra obra da filésofa, O que € politica?, isso aparece nas passagens:
"A politica baseia-se na pluralidade dos homens. [..] A politica trata da convivéncia
entre diferentes” (ARENDT, 2003, p. 21).

4 Em Origens do totalitarismo (2012), Arendt aponta para o fato de que as noc¢des de
“convivéncia supranacional” e "espirito de solidariedade’, (cf. ARENDT, 2012, p. 382),
implicam na sustentagéo da ideia de coabitagcdo. Em Caminhos divergentes (2017),
Butler reconhece haver em Arendt nogdes que sustentam a ideia de coabitacéo (cf.
BUTLER, 2017, p. 126-129).
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Continuando o dialogo com Arendt, Butler afirma que

nao s nao podemos escolher com quem habitarmos
a Terra, como também devemos preservar e afirmar
ativamente o carater de ndo escolha da coabitacao in-
clusiva e plural: além de vivermos com quem nunca es-
colhemos e com quem podemos nao ter nenhum sen-
so social de pertencimento, também somos obrigados
a preservar essas vidas e a pluralidade da qual fazem
parte. (BUTLER, 2017, p. 130)

A impossibilidade de escolher com quem coabitar a Terra € uma
questao que precede qualquer forma de organizacdo de comu-
nidade ou nacéao. Por isso, é ela que deve mobilizar a adogéo de
“normas politicas concretas e prescrigdes éticas” (BUTLER, 2017,
p. 130). Butler argumenta que ha uma condicao ontologica — a da
interdependéncia — que antecede qualquer contrato, que faz com
que a destruicao do outro implique a minha destruicédo no ambito
da vida social. Trata-se de uma condicdo de convergéncia entre
O eu e o outro, onde "a coabitacdo significa uma afirmacédo de
que encontramos a condigdo da nossa prépria vida na vida do

outro” (BUTLER, 2017, p. 134).

Um dos elementos centrais do pensamento ético-politico de Ju-
dith Butler € o vinculo indissociavel entre as nogdes supracita-
das e a critica a violéncia de Estado. Dito de outra forma, nao ha

sentido a proposta de coabitagcdo sem que haja uma "“critica do
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projeto continuo e violento do colonialismo de povoamento que

constitui o sionismo politico” (BUTLER, 2017, p. 134).

Ao discutir a controvérsia de Gershom Scholem com Arendt em
torno das posicdes publicas desta sobre a critica da fundacéao
do Estado de Israel e em torno da publicagéo de Eichmann em
Jerusalém (1963), Butler (2017) sai em defesa dela e reafirma o
que Arendt ja havia dito sobre o fato de ser judia. No entender de
Butler, Arendt “era uma judia secular, mas essa secularidade nao

eclipsava a judaicidade” (BUTLER, 2017, p. 138). Segundo Butler,

O fato de ela [Hannah Arendt] ndo ser nacionalista ndo
significa que nao era judia: ao contrério, ela fazia uma
critica especifica do nacionalismo, em parte oriunda da
situacao histdrica de exilio e deslocamento. (BUTLER,
2017, p. 138)

Se considerarmos a critica de Arendt ao Estado-nagédo em am-
bos os contextos do século XIX e XX, vemos que a questdo da
nacionalidade desempenha papel central. Arendt (2012) argumen-
ta que a emancipacao dos judeus no século XIX promovida pela
concessao da igualdade de direitos pelo Estado-nagcao mascara
profundas contradicdes, uma vez que o Estado-nacéo fez “da
nacionalidade um pré-requisito da cidadania, e da homogeneida-
de de populacdo a principal caracteristica da estrutura politica”
(ARENDT, 2012, p. 36). Ja no século XX, o crescente fendbmeno

de apétridas e de minorias se deparou com o processo de des-
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nacionalizacao pelo Estado-nacao, o que acirrou essa situagéo
e tornou o critério da nacionalidade um poderoso instrumento de

politica estatal. De acordo com Arendt,

A desnacionalizacdo tornou-se uma poderosa arma
da politica totalitéria, e a incapacidade constitucional
dos Estados-nagdes europeus de proteger os direitos
humanos dos que haviam perdido os seus direitos na-
cionais permitiu aos governos opressores impor a sua
escala de valores até mesmo sobre os paises oponen-
tes. (ARENDT, 2012, p. 372)

Para Butler (2017), a experiéncia da oposicdo de Arendt ao fas-
cismo aleméao® fez com que ela considerasse que a justica, em
qualquer ordenamento politico, somente pudesse ser garantida
se a igualdade fosse assegurada tanto aos cidaddos quanto as

1

nacionalidades. Como afirma ela, "uma politica comprometida
com ideias de justica, igualdade e liberdade solapa esses lacos
nacionais cuja realizacdo depende da questao da sobrevivéncia
e a ultrapassa” (BUTLER, 2017, p. 141). Butler (2017) argumenta
que Arendt, mesmo compreendendo a indispenséavel luta pela
sobrevivéncia dos judeus no contexto do século XX, esta nao
pode prescindir da justica, da igualdade ou da liberdade, e ndo

apenas para o povo judeu.

5 A despeito do termo "fascismo alemao” (BUTLER, 2017, p. 140) utilizado por Butler,
certamente é mais condizente com o pensamento de Hannah Arendt a considera-
¢do de que, na verdade, tratou-se de um regime totalitario (cf. ARENDT, 2012).
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Ainda no contexto da controvérsia entre Scholem e Arendt, Butler
tece uma critica ao lugar de pertenca de Hannah. Para ela, a for-
mulagdo de Arendt em sua resposta a Scholem nado deixa de ser
paradoxal. Afinal se, de um lado, a condicdo de Arendt enquan-
to judia se estabelece mais como “uma judia cuja tarefa critica
€ se opor a abstracdo do povo judeu que deu igual suporte ao
assimilacionismo, ao nacionalismo sionista e ao antissemistismo”
(BUTLER, 2017, p. 142), de outro lado, o sentido de pertenca ao
mundo nédo judaico, embora preserve "a diferenca judaica e ao
mesmo tempo resiste ao identitarismo judaico” (BULTER, 2017, p.
142), ressoa em certa predilecdo ao europeu. Portanto, a critica é
de um eurocentrismo® de Arendt em relagéo aos judeus nado eu-
ropeus, circunscrito aos seus escritos de fins da década de 1930.
De acordo com Butler, isso “é distorcer a histéria do judaismo,
marginalizar os sefardim, os judeus da Espanha e do Norte da
Africa, e excluir, mais uma vez, os mizrahim, os judeus dos paises
arabes, ou judeus arabes” (BUTLER, 2017, p. 142). Butler salien-
ta que Arendt os menciona como “judeus orientais” (ARENDT,

1999, p. 18). Um pouco adiante, Butler continua a critica, ainda

6 N&o temos a intengao de rebater a critica de Butler ao suposto eurocentrismo de
Arendt. A importancia dessa critica aqui cumpre o papel de um dos aspectos da
chave interpretativa utilizada por nds — de uma perspectiva critica de Butler em re-
lagdo a Arendt, mas também, do estabelecimento de didlogo e de apropriagdo dos
conceitos de pluralidade e coabitagao de Hannah Arendt —, bem como a influéncia
que a critica de Arendt ao Estado-nacéo exerce sobre a critica de Judith Butler a
violéncia do Estado de Israel.
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que de forma apenas alusiva, quando aponta o eurocentrismo
de Arendt relacionado as criticas a Fanon, que mostra que Aren-
dt "menospreza o ensino de suaili em Berkeley e desconsidera
o movimento Black Power na década de 19607" (BUTLER, 2017,
D. 142).

Butler da mais atencao, porém, ao que ela considera exemplificar
melhor a "arrogéncia europeia” (BUTLER, 2017, p. 142) de Arendt,
quando esta, em uma carta a Karl Jaspers, datada de 13 de abril
de 1961, traga uma espécie de "tipologia racista” (BUTLER, 2017,
p. 142), referente ao julgamento de Eichmann. Como diz Arendt

em texto citado por Butler®:

Minha primeira impressao. No topo, os juizes, o que ha
de melhor entre os judeus alemaes. Abaixo deles, os
promotores, galegos®, mas ainda europeus. Tudo é or-

7 Para uma discusséo circunstanciada em relagéo a critica aludida por Butler, cer-
tamente a leitura de Sobre a violéncia (2011) de Hannah Arendt fornecerd mais ele-
mentos. Sobre a violéncia, representa ao pensamento de Hannah Arendt, segundo
Lafer, "um parar para pensar a respeito do tema, suscitado pelo contexto da rebeliao
estudantil de 1968, pela guerra do Vietna e pela discussao, no ambito da 'nova es-
querda, do papel dos meios violentos de resisténcia a opressao — como a guerrilha
—, particularmente nos processos de descolonizagdo. Constitui, assim, como era
usual na sua maneira de elaborar conceitos e tratar de assuntos, uma reflexdo ted-
rica a partir de problemas concretos da agenda politica contemporanea” (LAFER,
2011, p. 9).

8 Utiliza-se desse recurso pelo fato de que, ao que parece, essa obra encontra-se
esgotada, de modo que néo se tem, neste momento, acesso a ela.

9 Em nota em Caminhos divergentes (cf. BUTLER, 2017, p. 142), Butler explica que o
termo se refere aos habitantes da Galicia, regido da Europa central, a oeste da atual
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ganizado por uma forga policial que me da arrepios, s
fala hebraico e parece drabe. Uns tipos totalmente bru-
tais entre eles. Obedeciam qualquer ordem. E, do lado
de fora, a turba oriental, como se estivéssemos em Is-
tambul ou algum outro pais meio asiatico. Além disso,
e muito visiveis em Jerusalém, os judeus de peiots e
cafetd, que tornam a vida aqui impossivel para qual-
quer pessoa razoavel. (ARENDT, 1992, p. 434-6, apud
BUTLER, 2017, p. 142)

A partir desta citacado, Butler busca identificar a predilecdo de
Arendt pelos judeus da Europa, em detrimento daqueles que nao

s&o europeus, no caso especifico, dos judeus arabes.

A despeito dessa critica, e de apontar certo paradoxo nos tex-
tos de Arendt da década de 1930 em relacédo a valorizagéo de
um pertencimento nacional, ndo obstante seu antinacionalismo,
Butler chama a atencéo para "as propostas de Arendt a respeito
das politicas federadas, desenvolvidas por ela em relagdo a Eu-
ropa e a Palestina” (BUTLER, 2017, p. 145). E interessante como
a propria Butler (2017) demonstra mudancas no pensamento po-
litico de Hannah Arendt entre as décadas de 1930 e 1950, de
modo a manifestar uma preocupacao maior no que diz respei-
to ao fendbmeno da apatridia, independentemente se de judeus
(década de 1930) ou dos palestinos (fins da década de 1940 e
inicio de 1950). Segundo Butler, “No inicio dos anos 1950, Arendt

Ucrania e sul da atual Polonia.
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argumentou abertamente que Israel tinha sido fundado por meio
da ocupacgéo colonial, com a ajuda de superpoténcias e tendo
como base requisitos de cidadania largamente antidemocraticos”
(BUTLER, 2017, p. 146). Desta forma, a fildsofa retoma nao apenas
o didlogo com Arendt, mas igualmente é perceptivel a apropria-
¢éo da critica de Arendt ao nacionalismo do Estado-nacéo que, a

meu ver, influencia a critica de Butler a violéncia de Estado.

Butler (2017) retraca rapidamente a critica de Arendt ao Estado-
-nagaéo em fungdo de seu nacionalismo, da sistematica desna-
cionalizagdo e da incapacidade de assegurar direitos humanos a
grupos crescentes de minorias e apatridas. De forma elogiosa',
ela cita um trecho de As origens do totalitarismo (1951), no qual
Arendt critica a producdo de novas categorias de refugiados,

desta vez, de drabes. Segundo Arendt,

Depois da guerra, viu-se que a questao judaica, consi-
derada a Unica insoluvel, foi realmente resolvida — por
meio de um territério colonizado e depois conquistado
—, mas isso nao resolveu o problema geral das mino-
rias nem dos apatridas. Pelo contrario, a solugdo da
questao judaica meramente produziu uma nova cate-
goria de refugiados, os éarabes, acrescentando assim
cerca de 700 mil a 800 mil pessoas ao nUmero dos que
ndo tém Estado nem direitos. E o que aconteceu na
Palestina, em territério menor e em termos de poucas

10E possivel encontrar esse elogio de Butler a Arendt em (cf. BUTLER, 2017, p. 147).
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centenas de milhares de pessoas, foi repetido depois
na India em larga escala, envolvendo muitos milhdes
de homens. (ARENDT, 2012, p. 394)

A critica de Arendt ao Estado-nacao baseado na nacionalidade e
na homogeneizacao de sua populagcdo tem em mira o problema
das minorias e dos apétridas. Para ela, enquanto for compreen-
dida nesses termos, a soberania do Estado-nagao ndo da conta
de responder adequadamente a questdo das minorias e da apa-
tridia. Butler salienta que depois que Arendt realizou “sua critica
severa ao Estado-nacao, ficamos sem ideia do que seria um Es-
tado ou uma ordem politica separada da nagéao, e do que pode-
ria ser uma nagao separada do territério” (BUTLER, 2017, p. 148).
Contudo, Butler (2017) ressalta a ideia de federacao tratada por
Arendt, que seria uma alternativa a soberania do Estado-nacéo.
Em Escritos judaicos (2007), Arendt sugestiona duas condi¢cdes
de possibilidade para o problema de organizacéo politica de Isra-
el e da Palestina: a forma de impérios ou a forma de federacdes.
A despeito das duas formas, a segunda expressa melhor a alter-

nativa proposta. Segundo Arendt,

Esta Ultima [federacao] daria ao povo judeu, juntamen-
te com outros pequenos povos, uma chance razoa-
velmente boa de sobrevivéncia. A primeira [impérios]
pode nao ser possivel sem o despertar de paixdes
imperialistas como um substituto para o obsoleto na-
cionalismo, outrora 0 mébil que colocava os homens
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em acao. Deus nos ajude se isso acontecer. (ARENDT,
2016, p. 630)

A ideia de uma federacao pressupde, segundo Arendt (2016), uma
cooperacao judaico-arabe, de modo que, sua estrutura “teria de
se basear em conselhos comunitarios judaico-arabes” (ARENDT,
2016, p. 669). Nao por acaso, conforme argumenta Butler, Arendt
se opunha as propostas de poder federado em que a soberania
regesse cada nacdo-membro. “"Uma federagdo poderia constituir
uma pluralidade de nagdes, mas nenhuma nagéo conseguiria ter
soberania no contexto dessa ordem politica” (BUTLER, 2017, p.
150), acrescenta a autora. Nesse sentido, a nocao de pluralida-
de passa a desempenhar importante papel no pensamento de
Hannah Arendt, bem como exerce influéncia decisiva para Butler
pensar a coabitagdo ndo apenas como uma exigéncia histérica
no contexto de Israel e da Palestina, mas inclusive como uma

exigéncia ética.

A coabitacdo como uma exigéncia histdrica e ética

Butler também se volta para Eichmann em Jerusalém (1963) para
pensar a nogao de coabitacao. No primeiro paragrafo do capitulo
"Dilemas do plural: coabitacdo e soberania em Arendt”, a fildsofa
retoma a pretensao de Eichmann, quando afirma “que ele e seus
superiores achavam que podiam escolher com quem coabitar a

Terra" (BUTLER, 2017, p. 155). Em Corpos em alianca e a politica
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das ruas, Butler também faz uma rapida mencao a essa preten-
sdo de Eichmann e seus superiores”; nesse momento, porém a
conducao dos argumentos e do raciocinio direciona a reflexdo de
Butler para a necessidade de “conceber instituicdes e politicas
que preservem e afirmem, de maneira ativa, o carater compulsé-

rio de uma convivéncia plural e ilimitada” (BUTLER, 2019, p. 125).

Butler (2017) argumenta que a injustica das condicdes que pro-
vocaram a apatridia, analisadas e expostas por Hannah Arendt,
seja pela atuacado do Estado-nacgéo, seja pela expulséo de pales-
tinos de suas terras no contexto de 1948, devem instigar formas
de organizacao politica em que direitos possam ser garantidos a

pluralidade da populagcdo. Nesse sentido, de acordo com Butler,

a pluralidade e a coabitagcdo compdem a norma domi-
nante no entendimento arendtiano de como o Estado
poderia ser formado de uma maneira que revertesse a
condicao dos apatridas e acomodasse a heterogenei-
dade de suas populagdes. (BUTLER, 2017, p. 156)

Em didlogo com Arendt, Butler procura mostrar nesse capitulo
que o pensamento nos compromete de antemao com a nogao de

coabitacao® Essa relacéo € importante para Butler pois a ajuda

11 Esta mencéo e a forma como Butler conduz os seus argumentos podem ser ve-
rificados precisamente em (cf. BUTLER, 2019, p. 124).

12 A despeito de seu objetivo, Butler ndo deixa de notar que "O pensar é um as-
sunto dificil de tratar na obra de Arendt, uma vez que sua obra é certamente um
exemplo do pensar, até mesmo um exemplo de certa cisdo do si-mesmo sem a qual
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a compreender as tensdes arendtianas entre pluralidade e sobe-
rania, bem como a relevancia politica e filosdfica da pluralidade

em Hannah Arendt.

A questdo do pensar relacionado a coabitagéo revela-se funda-
mental para Butler porque o seu contrario, o ndo pensar, ou "o
fracasso em pensar”, como ela mesma coloca, “é justamente o
crime que Eichmann comete” (BUTLER, 2017, p. 157). Desta for-

ma, Butler salienta que o que Arendt

reprovava em Eichmann era sua incapacidade de criti-
car o direito positivo, ou seja, uma incapacidade de se
distanciar das exigéncias que o direito e as politicas
de governo lhe impuseram; em outras palavras, ela o
critica por sua obediéncia, sua falta de distanciamento
critico ou sua incapacidade de pensar. Mais ainda, ali-
as, ela também o acusa de nao perceber que o pensar
implica o sujeito numa socialidade ou pluralidade que
nao pode ser dividida ou destruida mediante objetivos
genocidas. (BUTLER, 2017, p. 158)

Essas sao criticas voltadas as atitudes que prescindem ao pen-
sar, isto é, a atitudes que se abstém ao uso de uma razéo préatica,
que Arendt destaca de sua leitura de Kant, como sendo aquela

que "diz o que devo e o que nao devo fazer” (ARENDT, 1994,
p. 18).

o pensar é impossivel" (BUTLER, 2017, p. 157).
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Segundo Butler, Arendt estabelece um dialogo interpelativo com
Eichmann e os juizes que o sentenciaram pelo crime de "ter exe-
cutado, e portanto apoiado ativamente, uma politica de assassi-
nato em massa” (ARENDT, 1999, p. 302), numa tentativa de re-
construir o que Eichmann deveria ter dito. Arendt estrutura sua

argumentacéo da seguinte forma:

Vocé disse também que seu papel na Solugéo Final
foi acidental e que quase qualquer pessoa poderia ter
tomado seu lugar, de forma que potencialmente qua-
se todos os alemaes séo igualmente culpados. O que
vocé quis dizer foi que onde todos, ou quase todos,
sdo culpados, ninguém é culpado. (ARENDT, 1999, p.
307)

Arendt rejeita a formulacdo de Eichmann de uma culpa coletiva
e, por isso mesmo, sua tentativa de se eximir da responsabilidade
de suas ac¢des. Quanto a interpelacdo aos juizes, esta reclama,
conforme a leitura que Butler (2017) faz de Arendt, a auséncia de
uma publicizagdo do processo, da adogédo de uma linguagem e
da coragem para fornecer os principios de justica aos quais se
devem levar em conta para julgar casos de genocidios. O supos-
to direito de escolher com quem habitar a Terra é identificado
por Butler em Eichmann em Jerusalém (1963), na passagem em
que Arendt, por meio daquela voz conjecturada da qual Butler se
refere, interpela Eichmann, dizendo: “"como se vocé e seus supe-

riores tivessem o direito de determinar quem devia e quem nao
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devia habitar o mundo” (ARENDT, 1999, p. 302). Butler argumenta
que, a medida que Arendt se dispde a retracar o que um julga-
mento deveria levar em conta para que a justica fosse feita, "O
que 'aparece’ é uma 'voz' e sua representacgao € visual, textual —
portanto, ndo o espetaculo do julgamento ou do palco” (BUTLER,
2017, p. 164). Desta feita, Butler ressalta que a mensagem filoso-
fica e politica da interpelagéo de Arendt a Eichmann e aos juizes
€ a de que ninguém tem o direito de escolher com quem coabitar

o mundo.

Butler reconhece que nao é de facil compreensao o que Hannah
Arendt entende por pensar. Afinal, a propria Arendt faz distingdes
entre o pensar e o agir e afirma que a pluralidade humana se faz
presente com maior evidéncia na acado. Acertadamente, Butler
percebe que, "Quando Arendt pensa, ela teoriza o pensar; o pen-
sar toma a forma do julgar, e o julgar € um tipo de acéo. Ele surge
como a agao performativa de julgar o proprio Eichmann no final
do texto” (BUTLER, 2017, p. 174). Além do mais, ela também com-
preende as caracteristicas do pensar em Hannah Arendt como
algo que demanda um estar em companhia de si mesmo, que
envolve a constituicdo de si, habilitando a pessoa a se relacionar
consigo, desta forma, a se visitar. Contudo, se essas sao caracte-
risticas do pensar que remetem o individuo a estar consigo mes-

mo, soma-se a essas outras que igualmente € uma caracteristica
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do pensar, o fato de haver um destinatario®, para o qual o eu é
demandado. Nesse sentido, Butler dé a entender que nao ha, no
pensamento de Hannah Arendt, uma ruptura forte entre o pensar

e 0 agir, ou, se quiser, entre a filosofia e a politica.

De acordo com Celso Lafer,

Nada pode ser em si e para si, dada a intersubjetivi-
dade do mundo e a pluralidade que ¢é a lei da terra.
Por essa razéo, a estrutura do pensar € a de um di-
alogo sem som do eu consigo mesmo, que foi como
Platdo descreveu a descoberta socratica do “dois em
um”. Néo é a atividade de pensar que gera a unidade
de quem pensa, mas sim o mundo exterior que, ao se
impor ao pensador, interrompe o dialogo do eu consigo
mesmo, convertendo o “dois em um” numa unidade: a
do eu que é chamado de volta pelo seu nome ao mun-
do das aparéncias. O pensar € uma atividade solitaria,
mas o seu estado ndo é o da solidao, pois trata-se de
uma situacdo em que eu me fagco companhia. (LAFER,
2003, p. 81-82)

Lafer compreende, portanto "que existe, entre o pensar e a vita

activa', um nexo, que se vé iluminado, esclarecido e completado

13 Essa nogéo é fundamental para compreender uma das raz&es da critica de Aren-
dt a incapacidade de pensar de Eichmann, pois pensar implica também, de algum
modo, pensar no outro.

14 Diz respeito ao d&mbito da vida em que a acao constitui “a atividade politica por
exceléncia” (ARENDT, 2017, p. 11).
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no percurso intelectual de Hannah Arendt através de The Life of
the Mind" (LAFER, 2003, p. 85). Tomando a estrutura do pensar
como um dialogo, Butler argumenta que "o didlogo que sou ndo é
separavel da pluralidade que me torna possivel” (BUTLER, 2017,
p.175). De acordo com Butler, Arendt defende que Eichmann "néo
visitou a si mesmo”. Afinal, como afirma ela, "para receber uma vi-
sita, é preciso ter alguém em casa” e "no caso de Eichmann, nao

havia ninguém em casa” (BUTLER, 2017, p. 172).

A despeito da perspectiva adotada aqui, da critica, do didlogo e
da apropriagédo como uma forma possivel de compreensao de
Butler como leitora critica de Arendt, é preciso esclarecer que Ju-
dith Butler possui preocupacdes proprias. Desse modo, a critica,
o dialogo e a apropriacdao de parte do pensamento de Hannah
Arendt sdo mobilizados por Butler para o desenvolvimento de
sua reflexdo acerca dos questionamentos que levanta e procura
responder. Um exemplo disso € o esforco que Butler faz para
mostrar que o pensamento de Arendt é dialégico, que possui
destinatario, que, embora se caracterize pelo fato de ser solitério,
‘carrega os tragcos da companhia social” (BUTLER, 2017, p. 175).
Contudo, a partir dai, Butler dd um passo adiante ao introduzir
nessa esfera a dimensao do social, algo que, argumenta Butler

(2017), gostaria que Arendt tivesse dito. Assim, continua a filésofa:

Na verdade, a meu ver, sem aquela caracteristica in-
centivadora da companhia social nao pode haver a au-
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torreferéncia, o que significa que a socialidade antece-
de e permite o que chamamos de pensar. O sujeito s
se torna capaz de ter um dialogo consigo se ja tiver se
envolvido num didlogo com os outros. Ser interpelado
antecede e condiciona a capacidade de interpelar. Em
termos éticos, o sujeito so se torna capaz de respon-
der aos outros se antes tiver sido interpelado, constitu-
ido pelos outros, como alguém que pode ser incitado
a responder a interpelagéao com a autorreflexao, ou, na
verdade, com o pensar. (BUTLER, 2017, p. 175)

Dessa forma, Butler argumenta que "a socialidade se torna uma
caracteristica incentivadora em todo e qualquer pensamento que
qualquer um de ndés possa ter” (BUTLER, 2017, p. 175). Diz ain-
da que, quando Arendt invoca aquela voz conjecturada para a
condenacédo de Eichmann, “ela invoca e produz uma figura de
autoridade soberana fora de qualquer lei” e "apresenta perfor-
mativamente uma norma capaz de distinguir a lei justa da injusta
em bases radicalmente igualitérias” (BUTLER, 2017, p. 175). No
entanto, embora tudo isso seja significativo, Butler questiona o
que poderia acontecer se, "em vez de se dirigir a voz soberana
como forma de combater a violéncia legal, ela tivesse repensado
o social, o dominio da pluralidade, ndo sé como lugar de perten-
cimento, mas como lugar de luta?" (BUTLER, 2017, p. 176). Para
Butler (2017), o recurso a soberania parece entrar em conflito com
a ontologia social, a qual a filésofa norte-americana identifica no

pensamento de Hannah Arendt. Segundo Butler,
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0 recurso a mente soberana, sua capacidade de jul-
gar, seu exercicio individual da liberdade, estéd em for-
te conflito com a ideia de coabitacdo que parece de-
rivar tanto da acusacao de Arendt contra Eichmann
quanto de suas reflexdes explicitas sobre a pluralidade.
(BUTLER, 2017, p. 179)

Do ponto de vista da ontologia social, o pensar adequado néao
apenas é aquele que preserva a heterogeneidade da vida huma-
na, mas se compromete com a preservacao de qualquer forma
de vida em forma corporal. Desse modo, Butler introduz um dos
tragos distintivos de seu pensamento ao afirmar que “a vida do
corpo — sua fome, sua necessidade de abrigo e protecéo da vio-
léncia — se tornaria o principal tema da politica” (BUTLER, 2017, p.

176). Nesse ponto, Butler se distancia de Arendt™.

15 E interessante que, em alguns casos, mesmo quando tece criticas a Arendt,
Butler ndo deixa de ressaltar e valorizar alguns de seus conceitos fundamentais,
como, por exemplo, a agéo, o discurso em publico e a natalidade, aos quais, Arendt
entendia a importancia do corpo para esses conceitos. De acordo com Butler, "E
claro que Arendt entendia que corpo era importante para qualquer concepgado de
agdo e que mesmo aqueles que lutam nas resisténcias ou nas revolugdes tinham
que empreender agcdes corporais para reclamar seus direitos e criar alguma coisa
nova. E o corpo certamente era importante para a fala pdblica, entendida como uma
forma verbal de agdo. O corpo aparece mais uma vez como uma figura central na
sua importante concepgao de natalidade, que estéa ligada a suas concepcdes tanto
de estética quanto de politica” (BUTLER, 2019, p. 224-225). No que diz respeito a
mobilizagao das esferas publica e privada que Butler faz do pensamento de Arendt,
o Unico interesse aqui €, novamente, explicitar a dimenséo critica de Butler a Aren-
dt. Nesse sentido, embora ndo retomadas e desenvolvidas em outras partes do
texto, faz sentido dentro da perspectiva de anélise que nos propomos, bem como
€ importante como contraponto para a introdugdo do conceito de ontologia social
de Butler.
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Segundo Butler, em A condicéo humana, Arendt se equivoca ao
separar as esferas publica e privada'®, ja que tudo quanto diz res-
peito a dimensao da vida privada, "a questdo das necessidades,
a reproducao das condicdes materiais de vida, o problema da
transitoriedade tanto da reprodugéo quanto da morte” (BUTLER,
2017, p. 176), tém a ver com as condicdes da vida precaria. A
questao, para Butler, € que as condigdes de possibilidade de ani-
quilacdo de populacdes inteiras, seja por politicas genocidas ou
negligéncia sistémica, advém tanto daqueles que pretendem es-
colher com quem habitar a Terra quanto da renegacédo do que
Butler considera como uma verdade da politica, qual seja: “o fato
de sermos vulneraveis a destruicao praticada pelos outros deriva
de todos os modos de interdependéncia politica e social, e cons-
titui uma exigéncia a todas as formas politicas” (BUTLER, 2017,

p. 176).

A ontologia social, em consonancia com o pensamento de Butler

(2017), néo pode prescindir de uma condicdo de compartilha-

16 Embora no presente artigo ndo se tenha colocado desde o principio o objetivo
de oferecer alguma resposta as criticas de Butler, ao menos neste ponto, haja vista
ser recorrente as criticas no que diz respeito a distingdo entre os dominios publi-
co e privado, sugestionando que esta distingédo é rigida e dicotbmica, uma leitura
cuidadosa de A condicdo humana (1958) demonstra que Arendt néo estava alheia
"A profunda conexao entre o privado e o publico’) de modo que, "Parece ser da
natureza da relacéo entre os dominios publico e privado que o estégio final do de-
saparecimento do dominio publico seja acompanhada pela ameaca de liquidagéo
também do dominio privado” (ARENDT, 2017, p. 74-75). Para uma argumentagao
acerca do caréter relacional e diferencial das distingdes arendtianas (cf. DUARTE,
2011; 2013; 2016).
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mento da precariedade. Alias, é a partir do reconhecimento da
condicdo da vida precaria ou no “aceitar a animalidade humana
e a precariedade comum” (BUTLER, 2017, p. 176) que se deve re-
futar a persistente ldgica de enquadramento de quem é ou nao
considerado humano. Butler argumenta que é possivel que “essa
caracteristica de nossas vidas possa se tornar a base para os
direitos de protecao contra o genocidio premeditado e as formas
fatais de negligéncia nacional e internacional e de abandono de

populacdes precarias” (BUTLER, 2017, p. 176).

Importa para Butler € encontrar caminhos possiveis para o esta-
belecimento das condigdes de possibilidade de um direito inter-
nacional que “"tem a obrigacdo de proteger ndo so os cidadaos
dos Estados-nagéo, mas todas as populagdes, incluindo povos
refugiados ou colonizados” (BUTLER, 2017, p. 181), enquanto per-
sistam essas situagdes. N&ao que o direito internacional tenha que
desaparecer na medida em que a auséncia de refugiados e colo-
nizados vier a se efetivar, mas que, justamente, o que se faz ne-
cessario e urgente € a eliminacéo dessas condi¢des, da negacgao

aos direitos humanos, da violéncia de Estado'” ou da violéncia em

17 Em um artigo, Bakker e Rodrigues discutem, a partir de Judith Butler, justamente
essa dimensao da constituicdo do Estado-nagéo que se ancora em dois mecanis-
mos de violéncia, a saber, um de congregagéo e o outro de segregagao, de modo
que, a questao de género é analisada como elemento que figura em ambos os me-
canismos (cf. BAKKER; RODRIGUES, 2019).
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quaisquer outras formas'®, Assim, é interessante como Butler, em
dialogo com Arendt, expde as exigéncias histdricas e éticas que

podem fundamentar a coabitagcéo, quando salienta que,

como nos diz Arendt, embora todos tenham o direi-
to de pertencer a algum lugar, nossos modos de per-
tencimento nunca podem servir de base para nossos
direitos ou obrigacdes. Essa adjacéncia ndo escolhi-
da, esse viver com os outros e em contraposicao a
eles, pode perfeitamente se tornar a base para um bi-
nacionalismo que busque desfazer o nacionalismo, até
mesmo libertar o direito internacional de seus compro-
missos tacitos com o Estado-nacgdo. Essa coabitagao
seria guiada pela memadria e pelo apelo a justica que
surge da despossessao, do exilio e da contengao for-
cada, ndo so para dois povos, mas para todos os po-
vos. (BUTLER, 2017, p. 181)

O que se requer, portanto, € o estabelecimento das condi¢cdes de
possibilidade para que todas as vidas sejam consideradas como
tal. Como Butler costuma dizer, "uma vida possivel de ser vivida”

(BUTLER, 2019, p. 239).

18 Aqui, certamente, vale muitissimo a pena conferir a divergéncia tedrica travada
entre Judith Butler e Nancy Fraser, respectivamente, em seus textos: Meramente
cultural e Heterossexismo, falso reconhecimento e capitalismo: uma resposta a Ju-
dith Butler. A questdo central da discordancia diz respeito as formas de violéncias
sofridas por LGBTTs no tocante a injustica do falso reconhecimento ou da mé re-
distribui¢cao (cf. BUTLER, 2016) e (cf. FRASER, 2017).
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Consideragoes finais

A critica de Butler a violéncia de Estado nao objetiva replicar
qualquer forma de antissemitismo ou antijudaismo. Pelo contrario,
visa descortinar uma logica de violéncia que urge ser repensa-
da em vista de modos de coabitacao plurais, pautados por prin-
cipios politicos éticos, de justica e igualdade. Para tanto, Butler
recorre a tradicéo judaica diaspdrica, argumentando haver valo-
res judaicos que nao se limitam aos enquadramentos exclusivos
da identidade judaica. Desta forma, Butler procura sustentar as
condi¢cdes de possibilidade de uma coabitagéo entre israelenses
e palestinos. Coabitar, porque ninguém pode ou tem o direito de
escolher com quem habitar a Terra, torna-se, portanto, uma exi-
géncia histdrica e ética. Ademais, entre o eu e o outro, defende
Butler, hd uma interdependéncia que antecede qualquer contrato,
cuja implicacao abre espaco para nao apenas pensar a coabita-
¢cao, mas comprometer-se com ela. A dimenséo do pensamento
ético-politico de Butler reivindica, nesse sentido, o estatuto de
uma indissociavel relagcdo entre os principios supracitados e a

critica a violéncia de Estado.

Ao fazer a critica a violéncia de Estado ficou evidente o quanto
Butler dialoga e se apropria de alguns conceitos de Arendt, so-
bretudo da pluralidade e da ideia de forma de federagdes, cen-
trais para sua proposta de coabitagdo. A critica de Arendt ao

Estado-nacéo colocou em evidéncia a questado do nacionalismo,
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da desnacionalizagdo, das minorias e dos apatridas, ndo redu-
tiveis aos judeus, de sorte que influenciou significativamente a
critica de Butler a violéncia de Estado e sua ideia de coabitagao.
Assim, é possivel afirmar que Butler, para além de leitora critica
de Arendt, é alguém que dialoga e se apropria de parte de seu
pensamento, ressignificando-o e levando-o adiante, para pensar
problemas da ordem do dia. Butler, desta maneira, traz para o
ambito da politica a condigéo social e a vida precéria, de onde a
luta por direitos pode se alicergar. Enfim, a influéncia do pensa-
mento de Arendt sobre Butler revela uma perspectiva interessan-

te de pesquisa sobre ambas.
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O desejo mimético e seus mecanismos no pensamento de

René Girard a partir da tragédia de Edipo

Resumo

A intengéo deste trabalho é explicitar elementos conceituais elabo-
rados por René Girard em sua obra A violéncia e o sagrado, a sa-
ber, os conceitos de desejo mimético e de vitima sacrificial (ou bode
expiatério), relacionando-os a sua andlise da tragédia de Sdéfocles
Edipo-Rei. Em seguida, serd demonstrado como esses elementos
estdo presentes j& na literatura trédgica da Grécia Antiga — inclusive,
foi a partir da analise de Girard das tragédias gregas que a ideia de
mecanismo mimético foi plenamente desenvolvida — e como esses
elementos estdo vivos e presentes tanto no mundo “literario/imagéti-
co"” quanto no mundo “real”. A afirmagéo de Girard do que é a violén-
cia, que constitui o verdadeiro coracao e a alma secreta do sagrado,
orientara o curso desta investigagcao, que se iniciaréd pelos conceitos
de desejo mimético e vitima sacrificial.

Palavras-chave: desejo mimético; bode expiatorio; violéncia;

sagrado.

The mimetic desire and its mechanisms in René Girard’s

thought after Oedipus tragedy

Abstract
This article aims to understand the conceptual elements, like mimetic

desire and sacrificial victim (or scape goat), developed in René Gi- 046



rard’'s The violence and the sacred and relate them to his analysis of
Sophocles King Oedipus. Therefore, this paper intend to demonstra-
te how these elements are already to be noticed in the Ancient Greek
tragical literature (the idea of mimetic mechanism was only plainly
evolved after Girard's analysis of the Greek tragedies) and how those
elements are still alive and present in both “literary” and “"real” world.
Girard's statement that it is the violence which builds up the sacred'’s
real heart and secret soul will guide this inquiry, which begins by the
concepts of mimetic desire and sacrificial victim.

Keywords: mimetic desire, scapegoat, violence, sacred.

El deseo mimético y sus mecanismos en el pensamiento de

René Girard desde la tragedia de Edipo

Resumen

La intencién de este trabajo, es tratar de hacer explicitos los ele-
mentos conceptuales elaborados por René Girard en su obra “La
violencia y lo sagrado”, como el concepto de deseo mimético y victi-
ma sacrificial (o chivo expiatorio) y relacionarlos con su anélisis de la
tragedia de Séfocles, “"Edipo-Rey"”. En seguida, se intentard demos-
trar cémo estos elementos ya estén presentes en la literatura tragica
de la Antigua Grecia (incluido el analisis de Girard de las tragedias
griegas de que la idea de un mecanismo mimético se desarrollé por
completo) y cdmo estos elementos estan vivos y presente tanto en el

mundo "literario” como en el mundo “real”. La afirmacion de Girard de
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que es la violencia la que constituye el verdadero corazén y el alma
secreta de lo sagrado guiaré el curso de la investigacion, que comen-
zara con los conceptos de deseo mimético y victima sacrificial.

Palabras clave: deseo mimético, chivo expiatorio, violencia, sagrado.
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O desejo mimético e seus mecanismos no
pensamento de René Girard a partir da
tragédia de Edipo

Diego dos Anjos Azizi

A vitima sacrificial e o desejo mimético

O pensador francés René Girard (1923-2015), ao partir de uma
fundamentacéao tedrica sobre estudos acerca dos mecanismos
fisioldgicos da violéncia, descobre que esses mesmos mecanis-
MOoSs pouco variam de pessoa para pessoa e até mesmo de cul-
tura para cultura. Para Girard, uma vez descobertos esses me-
canismos, é impossivel deixar de afirmar que ndo existe espaco
humano n&o violento. O espago humano €, portanto, violento,

pois permeado pelo desejo.

Essa violéncia “potencial” que existe nos seres humanos em ge-
ral e também nos outros animais, quando "“atualizada”, precisa de

uma valvula de escape para descarregar a sua forga. A atualiza-

1 Os estudos sobre as tragédias gregas estimularam Girard no sentido de
encontrar o mecanismo da violéncia sacrificial. O préprio Girard, em sua obra Um
longo argumento do principio ao fim, nos dé essa indicacado: "[..] a tragédia grega
me forneceu as primeiras pistas decisivas para chegar ao mecanismo do bode
expiatdrio. Na descoberta do mecanismo vitimador, a tragédia desempenhou um
papel semelhante ao do romance moderno na descoberta do conflito mimético”
(GIRARD, 1994, p. 83).
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cado dessa violéncia esta intrinsecamente ligada a concepgéao de
"desejo mimético”, que Girard explicita de maneira muito clara em
sua obra Um longo argumento do principio ao fim: "A expressao
'desejo mimético' refere-se apenas ao desejo que é sugerido por
um modelo. Para mim, o desejo mimético € o desejo real' [..] a
presenca do modelo € o elemento decisivo na decisdo do desejo

mimético” (GIRARD, 1994, p. 84).

O desejo “real”, mimético, sugerido por Girard, aparece como
imanente a constituicdo do humano. Esse desejo ndo nasce nos
homens porque os objetos os seduzem, diz Girard, mas existe
sempre a partir de um intermediario. Na constituicdo desse dese-
jo existe sempre um outro — um modelo a ser imitado. Em Ultima
instancia, a autonomia do desejo do sujeito € uma falacia. Nosso
desejo, como dito acima, é constituido a partir do desejo de um
outro eleito como modelo. Esse desejo pelo objeto de desejo do
modelo eleito € na maioria das vezes inconsciente, diz Girard.
Desejamos o que o outro também deseja, imitamos nosso mo-
delo eleito. Dessa mimese que resulta em nosso desejo também
nasce uma disputa, uma rivalidade. No embate com o outro, no
desejo de outras pessoas em relagcdo ao mesmo objeto, nasce
um atrito — sao rivais disputando um mesmo objeto. Nasce a ri-

validade mimética.

Ora, segundo o pressuposto fundamental de sua teo-
ria, dois sujeitos somente passam a desejar-se atraves
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da mediacao de um terceiro sujeito, tomado como mo-
delo. Vale dizer, toda relagdo amorosa é sempre trian-
gular, ha sempre um outro que estimula o desejo de
um dos vértices do tridngulo: ndo ha mesmo dois, sem
trés?! (ROCHA, 2011, p. 16)

Girard definird mais precisamente essa rivalidade, chamando-a

de "mediacao interna”,

E uma rivalidade que se reforca por si mesma. Em de-
corréncia da proximidade fisica entre sujeito e modelo,
a mediacao interna tende a tornar-se mais simétrica;
pois, a proporgcao que o imitador deseja 0 mesmo ob-
jeto desejado pelo seu modelo, este tende a imita-lo, a
toma-lo como modelo. Assim, o imitador torna-se, ao
mesmo tempo, modelo de seu modelo; imitador de seu
imitador. (GIRARD, 1994, p. 87).

Cria-se entdo uma indiferenciacdo a medida que essa simetria
entre imitador e imitado aumenta. Portanto, necessariamente au-
menta-se o conflito, pois a simetria sé pode produzir duplos. "Os
duplos surgem com o desaparecimento do objeto, €, no calor
da rivalidade, os rivais se tornam cada vez mais indiferenciados,

idénticos” (GIRARD, 1994, p. 87). Os duplos ndo séo apenas pro-

2 A tese da triangularidade do desejo, inicialmente, foi desenvolvida nas obras
Mensonge Romantique et Verité Romanesque (Mentira roméantica e verdade
romanesca) (1961) e Dostoievski: Du Double a I'Unite (Dostoiévski: do duplo a unidade)
(1963). Apds a obra La Violence et le Sacré (A violéncia e o sagrado) (1973), a relagéo
mimética do desejo entre imitador, imitado e objeto desejado vai muito além da
relagdo amorosa entre sujeitos. O objeto de desejo pode ser qualquer objeto.
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dutos do conflito, sendo que o conflito depende deles. Estamos
entdo, como dird Girard, diante da “crise mimética". Essa crise
mimética surge com a indiferenciacédo dos papéis de sujeito e
modelo, reduzindo-os a simples rivais. Nao ha mais apenas a imi-
tacdo do modelo eleito pelo sujeito desejante, mas uma disputa
em relagcéo ao objeto desejado, que, no fim, acaba por se dissipar,
restando, assim, apenas o conflito e a crise mimética. Diz-nos
Girard que “[..] essa indiferenciacéo se torna possivel pelo desa-

parecimento do objeto” (GIRARD, 1994, p. 87).

Por meio desse conflito entre rivais, a "maquina mimética” segue
em funcionamento armazenando a energia conflituosa que pos-

sui a inclinacdo de se propagar por todas as direcdes, pois,

[..] uma vez em marcha, o mecanismo mimético s se
torna mais atraente para os observadores: se duas
pessoas estdao disputando um mesmo objeto, entéo,
deve tratar-se de alguma coisa pela qual vale a pena
lutar, pensam os observadores, a quem tal objeto fica
parecendo mais valioso. O objeto valorizado tende a
provocar mais e mais cobica, e, ao fazé-lo, a sua atrati-
vidade mimética somente cresce. Enquanto isso acon-
tece, o objeto também tende a desaparecer, a ser dila-
cerado e destruido no conflito. Para que a mimesis se
torne puramente antagonistica, o objeto precisa desa-
parecer. (GIRARD, 1994, p. 87).
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A mediacao entre os rivais desaparece, surgindo, entdo, o confli-

to.

Quando o objeto desaparece, ndo ha mais mediacéo
entre os rivais: o conflito € iminente. A crise miméti-
ca, acirrada, transforma-se em conflito mimético, que
podera resultar na destruicdo do grupo social ou da
ordem cultural. Configura-se, assim, uma crise sacrifi-
cial, cuja resolugdo tem por objetivo a preservacao do
grupo social. (SAMPAIO, 2010, p. 1).

Para Girard, apds a mimesis se converter em antagonismo entre
os disputantes do mesmo objeto de desejo e por conta da pro-
pria dissolucdo do objeto desejado, o conflito se generaliza. A fim
de que o grupo social ndo se destrua, a violéncia passa a se con-
centrar em apenas um "Unico antagonista remanescente: o bode
expiatorio” (GIRARD, 1994, p. 88). O bode expiatdrio, na concep-
cao girardiana, € uma vitima eleita como valvula de escape para
essa violéncia concentrada que irrompe do desejo mimético, da
rivalidade mimética e da crise mimética. Essa violéncia precisa
de uma vitima alternativa para despejar sua forca, de uma criatu-
ra que nao possua caracteristica alguma que traga sobre si a ira
do violento. A vitima expiatdéria precisa ser vulneravel e estar ao
alcance do violento. Contudo, essa vitima sacrificada deve ser, de
alguma forma, marginal ou extremamente central (como no caso
de um rei, caso do préprio Edipo), um tanto & parte das pessoas

comuns. Isso porque o sacrificio ndo pode gerar vinganga, e sua
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vitima néo pode suscitar na comunidade um espirito de injustica.
O sacrificio é sacrificio e deve ser um sacrificio exatamente por

nao suscitar o desejo de vinganga.

Tal espirito de unanimidade, cristalizado na operagcao
do bode expiatdrio, € um testemunho da intensa soli-
dariedade humana que parece emergir entre aqueles
que se encarregam conjuntamente contra um inimi-
go idéntico, um espirito de unanimidade fundado so-
bre um tipo de catarse violenta em que a tensao e a
agitacdo que assola a comunidade s&o purgadas, pelo
menos temporariamente, ao infligir a raiva violenta de
uma multiddo a uma vitima ou um grupo de vitimas.
(FLEMING, 2004, p. 48).

Explicamos, pois, em linhas gerais, o que para Girard significa o
desejo mimético, a rivalidade mimética, a crise mimética e o bode
expiatdério, todos eles partes de um todo: o mecanismo mimético.

Como explica Girard (1994, p. 84),

A expressao ‘'mecanismo mimético' € empregada num
sentido amplo, por ser usada para designar o proces-
so como um todo, o que inclui o desejo mimético e a
rivalidade mimética, a crise mimética e a sua resolugao
pelo bode expiatdrio.

Esse mecanismo mimético, quando concentrado em algum gru-
PO, precisa ser internalizado pelos seus membros para ndo haver

uma explosdo de violéncia que destrua o grupo inteiro. Eis ai o
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inicio das religides e também de toda cultura, ja que sdo fun-
dadas sobre um chdo simbdlico comum. “A sociedade humana
comeca a partir do momento em que, em torno da vitima coleti-
va, criam-se instituicdes simbdlicas, isto €, quando ela se torna
sagrada.” (GIRARD, 2011, p. 68). A violéncia, para Girard, constitui

o verdadeiro coracao e a alma secreta do sagrado.

O sagrado é tudo o que domina o homem, e com tanta
mais certeza quanto mais o homem considere-se ca-
paz de domina-lo. Inclui, portanto, entre outras coisas,
embora secundariamente, as tempestades, os incén-
dios das florestas e as epidemias que aniquilam uma
populacédo. Mas é também, e principalmente, ainda que
de forma mais oculta, a violéncia dos prdprios homens,
a violéncia vista como exterior ao homem e confundi-
da, desde entdo, com todas as forcas que pesam de
fora sobre ele. (GIRARD, 1990, p. 45-46).

Quando lemos e comecamos a compreender os textos e as ideias
de Girard, é natural que nos perguntemos: mas, afinal, devemos
nos conformar com o espago humano violento, com o mecanis-
mo do desejo mimético e com o expurgo de vitimas sacrificiais?
Afinal, ndo ha saida para esse circulo vicioso de violéncia e sacri-
ficio? Talvez o sacrificio de Cristo possa quebrar o ciclo de violén-
cia que assola a humanidade desde suas épocas imemoriais, ja
que Cristo € a figura do préprio Deus que, encarnado, sacrifica-se
para salvar a humanidade do pecado originario (Que também é

o inicio da cultura). "Nesse sentido, Girard sustenta o Sermao da
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Montanha — ou a chamada de Jesus para a n&o violéncia — como
uma tentativa plausivel, objetiva e, ainda, muito complexa de ar-
gumentar a favor da superacao da violéncia” (PALAVER, 2013, p.
35, traducgédo nossa)®. Segundo Girard, Cristo é uma vitima nao
violenta que, por meio de uma mensagem de amor, rompe com o
ciclo de violéncia: "Jesus salva porque o solapamento do meca-
nismo do bode expiatdrio por ele provocado €, em primeiro lugar,
a oferta do Reino de Deus, ou seja, de uma existéncia inteiramen-
te livre da violéncia”. (GIRARD, 1994, p. 217). Ao invés de dessa-
cralizar o mecanismo do bode expiatdrio, Cristo dessacraliza todo
o sistema da violéncia e do desejo mimético, o que é bastante
paradoxal, ja que "[..] essa Revelacdo dessacralizadora de tudo &
a Unica a ser realmente religiosa, a Unica a ser de fato divina” (Gl-
RARD, 2011, p. 78). Diferentemente dos outros mitos, para Girard,
com Cristo e os evangelhos, olhamos o assassinato da vitima ndo
do ponto de vista daqueles que a mataram, mas do ponto de vista
da vitima inocente, vitima essa que se sacrifica para que ninguém
mais precise ser sacrificado. Assim, o cristianismo leva ao fim a
descoberta do individuo, do sujeito, da pessoa. "Essa descoberta
e o relaxamento das imposi¢oes rituais, a dessacralizagéo do so-
cial, sdo uma e mesma coisa.” (GIRARD, 2011, p. 68). O individuo
moderno seria, portanto, o resto da pessoa depois das ideolo-

gias roméanticas, a saber, a da completude e da autossuficiéncia

3 "In this sense, Girard holds the Sermon on the Mount — or Jesus's call for
nonviolence — as a plausible, objective, yet very complex attempt to argue for an
overcoming of violence!'
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do individuo.

Muitas coisas em relagao aos sacrificios religiosos e a importan-
cia da violéncia na constituicdo da religido e da cultura em geral
deveriam ser analisadas em nosso texto, mas, dado o nosso ob-
jetivo inicial de encontrar os elementos do mecanismo mimético
na tragédia de Sofocles a partir da dtica girardiana, teremos de
terminar por aqui nossa explicitacédo dos conceitos girardianos.
Acreditamos termos clarificado suficientemente os conceitos ba-
sicos, fundamentais para a concepgao da analise de Girard sobre

a tragédia de Soéfocles.

A praga de Tebas: Edipo e o sacrificio necessério

René Girard comeca o seu capitulo “Edipo e a vitima expiatéria”,
de seu livro intitulado A violéncia e o sagrado, fazendo uma critica
as interpretacdes dos criticos literarios e também das interpreta-

coes psicologizantes da tragédia.

E possivel demonstrar que o ponto de vista psicoldgico,
no sentido literario e tradicional, falseia em seu proprio
principio a leitura da peca. Sdfocles é frequentemente
elogiado por ter criado um Edipo bastante individuali-
zado. Este herdi teria um carater ‘bem dele’. (GIRARD,
1990, p. 91).
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Uma das interpretacdes sobre o caréter de Edipo, psicologica-
mente falando, refere-se a sua cdlera, que, segundo alguns in-
térpretes, é a condicdo pela qual Edipo deixa Corinto. Também
por causa dessa mesma cdlera, matou o rei Laio, seu verdadeiro
pai, na encruzilhada. Ora, nés nos perguntamos agora — e Girard
também se pergunta — se essa cdlera realmente distingue Edipo
das outras personagens da histéria, j& que ele possui um carater

“bem dele”. Girard nos fornece a resposta:

Analisando as coisas um pouco mais de perto, per-
cebe-se que a 'célera’ estd sempre presente no mito.
Sem duvida, foi j& uma cdlera surda que incitou o com-
panheiro de Corinto a levantar duvidas sobre o nasci-
mento do herdi. Foi a cdlera, na encruzilhada, que levou
Laio a levantar, em primeiro lugar, o chicote contra seu
filho. E € uma primeira colera, necessariamente anterior
a todas as de Edipo, embora ndo realmente originéria,
que se deve atribuir a decisdo paterna de se desfazer
deste mesmo filho. (GIRARD, 1990, p. 92).

N&o é apenas Edipo que se encoleriza, nem sequer é o primeiro
a se encolerizar. Qualquer tentativa de buscar uma cdlera origi-
naria, no campo da violéncia impura (feita fora do sacrificio), é

propriamente mitica, diz Girard.

Todos os protagonistas da tragédia ocupam, cada um ao seu
modo e ao seu tempo, uma mesma posicao em relagcédo a um

mesmo objeto, objeto esse que ndo é nada além do conflito tra-
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gico. Os trés protagonistas (Edipo, Creonte e Tirésias) possuem
uma "“illusdo de superioridade”, colocando-se sempre em posicéo
privilegiada em relacao aos outros. Querem arbitrar sempre so-
bre as situagcdes conflitantes, porém, quando se encontram con-

testados um pelo outro, vem a tona uma furia cega.

Edipo ndo é de Tebas; Creonte ndo é rei. Tirésias plai-
na nas alturas. Creonte traz de Tebas o Ultimo oracu-
lo. Edipo, e especialmente Tirésias, possuem em seu
favor muitas proezas divinatérias. Eles tém o prestigio
do ‘expert’ moderno, do ‘especialista’, que sd deve ser
incomodado para resolver um caso dificil. Todos acre-
ditam estar contemplando de fora, na qualidade de ob-
servador neutro, uma situagcdo na qual nao estariam
de forma alguma envolvidos. Todos querem desem-
penhar o papel de é&rbitro imparcial, do juiz soberano.
A solenidade dos trés sabios rapidamente cede lugar
a furia cega, quando véem seu prestigio contestado,
mesmo que seja em razao do siléncio dos dois outros.
(GIRARD, 1990, p. 93).

Entdo, identificamos inexoravelmente que Edipo ndo possui um
traco de carater peculiar em relagcdo aos outros protagonistas,
tendo em vista — como acabamos de ver — que todos eles se
identificam com uma mesma violéncia. Todos estdo no mesmo
patamar de igualdade, dividindo uma mesma situagao de violén-
cia. A questao, para Girard, de afirmar essa indiferenciacdo de
carater entre os protagonistas, implica um problema: “Ao afirmar

que nao ha diferenca entre os antagonistas do debate tragico,
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estamos afirmando, em Ultima analise, que nao ha diferencas en-

tre o 'verdadeiro’ e o 'falso’ profeta”. (GIRARD, 1990, p. 94).

Quando Tirésias entra em cena, o coro elege-o como um profeta
que possui uma verdade indubitéavel, divina. Vimos entdo, assim
como Girard, que a diferenga triunfa. Ha alguém que realmente
possui a verdade em maos frente a quem nao a possui. Contu-
do, o prdprio Tirésias nega possuir essa verdade, desmentindo o
coro e afirmando que a verdade que tem em maos também esta
em posse de seu adversario. Tirésias afirma isso em resposta a
uma pergunta feita por Edipo sobre qual seria a origem de seus

dons proféticos:

Edipo — 'Quem te disse isso? Com certeza ndo desco-
briste por meio de artificios'?

Tirésias — 'Tu mesmo! Tu me forcaste a falar, bem ao
meu pesar!. (SOFOCLES, 2005, p. 23).

Como vimos acima, Tirésias nega possuir dons proféticos. Por-
tanto, a acusacgdo de parricidio e incesto que faz a Edipo néo é
uma mensagem sobrenatural, e sim um encadeamento das re-
presalias, como dira Girard. No debate tragico, essa hostilidade é
conduzida por Edipo, que forca Tirésias a falar contra sua vonta-
de. Edipo acusa Tirésias de ter matado Laio e Tirésias, que, por
sua vez, acusa Edipo. Essa acusacéo j& leva a uma tentativa de
interpretacdo da crise mimética. Busca-se um culpado pelo as-

sassinato do rei, que em Ultima instancia, é o culpado pela peste
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de Tebas. Busca-se um bode expiatdério, a vitima sacrificial que
apazigua a violéncia. Cada um acusa o outro, deixando de lado
as diferencas que antes os protagonistas poderiam possuir. Nes-
sa reciprocidade acusatdria, as diferencgas se perdem: todos sédo

suspeitos.

Concentremo-nos mais na questao do parricidio e incesto, para
ficar ainda mais claro o mecanismo mimético em funcionamento
na tragédia. Na Pdlis, o assassinato de um rei equivale ao assas-
sinato do pai, analogamente a ordem da familia. A transgressao
da mais fundamental das leis, tanto na familia quanto no Estado,
é a transgressdo maior que literalmente assassina as diferencas.
Essa quebra das diferencas, em suma, o parricidio de Edipo, que-
bra as diferencas entre pai e filho, em que o objeto de desejo do
pai passa a ser o do filho (entra o desejo mimético), ou seja, a

mae. Diz-nos Girard (1990, p. 93):

Quando a reciprocidade violenta consegue absorver
a prépria relagcao do pai e do filho, nada mais é deixa-
do fora de seu campo. E ela absorve esta relacao tao
completamente quanto possivel, transformando-a em
uma rivalidade que visa ndo a um objeto qualquer, mas
a mae, ou seja, objeto mais formalmente reservado ao
pai e mais rigorosamente proibido ao filho.

O salto do parricidio para o incesto parece-nos inevitavelmente

dado. Destruindo a diferenca entre pai e filho, o proximo passo
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seria a destruicdo da diferenca entre mae e filho, que consiste
em uma violéncia extrema e, portanto, uma destruicdo extrema
da violéncia. "A concepcao que assimila a violéncia a perda das
diferencas deve conduzir ao parricidio e ao incesto como o Ultimo
termo de sua trajetdria” (GIRARD, 1990, p. 93). Assim, nenhum
dominio da vida, como dira Girard, esta a salvo da violéncia, pois
as diferencas ndo existem mais. Ser incestuoso, além de ser par-
ricida, consiste em uma monstruosidade contagiosa que né&o
mais permanece no seio intimo da vida de Edipo, mas se estende
por toda Tebas. Eis a crise mimética sacrificial. A dissolugdo das
diferengas faz transbordar uma violéncia atualizada, e € chegada
a hora de uma valvula de escape para que essa violéncia cesse,
assim como toda a crise que ela desencadeia. O sacrificio esta

por Vir.

A essa crise, que veio a tona como decorréncia do parricidio e
do incesto de Edipo, Girard nos chama a atencédo — o parricidio
e o incesto mais mascaram do que esclarecem a crise. A culpa
dessa crise é despejada em Edipo como se a reciprocidade vio-
lenta que descrevemos acima néo tivesse papel algum na des-
truicdo das diferencas; o monopdlio da culpa pertence a Edipo.
Porém, “[...] ha um outro tema além do parricidio e do incesto, que
também mais mascara do que designa a crise sacrificial: a pes-
te” (GIRARD, 1990, p. 100). Contudo, como identifica Girard, essa
peste ndo € nem poderia ser estranha a questdo da violéncia e

a perda das diferencas. A presenca de um assassino (regicida,
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parricida) contagia a cidade com a "maldicao”, e a crise passa do
ambito particular e atinge o coletivo. Esse contagio ¢é identificado
com a violéncia reciproca. Peste e parricidio/incesto se comple-

mentam:

Na peste um Unico aspecto é ressaltado: o carater co-
letivo do desastre, o contagio universal; a violéncia e a
n&o-diferenga sao eliminadas. No parricidio e no inces-
to, pelo contrario, a violéncia e a ndo-diferenca encon-
tram-se amplificadas e concentradas em grau maximo,
mas em um so individuo: desta vez, é a dimensao cole-
tiva que foi eliminada. (GIRARD, 1990, p. 102).

Cada elemento, em suma a peste e o parricidio/incesto, revela
um aspecto que estd escondido no outro, e ambos revelam o
carater total da crise como um todo. Girard afirma que, se fun-
dissemos esses dois elementos e repartissemos a substéncia
de maneira igual entre todos os tebanos, irlamos ao encontro da
propria crise. A responsabilidade pela crise em Tebas é de igual
responsabilidade entre todos. “Somente uma sociedade forjada
no conflito e na violéncia interpessoal poderia precipitar uma tal
condicao.” (PALAVER, 2013, p. 137, traducédo nossa)*. Nao seria
possivel afirmar a culpa de um individuo sem afirmar a culpa de
cada um. Nao h& mais diferencas e, indubitavelmente, esté pro-

pagada a crise sacrificial. Esse édio que todos sentem, em que

4 "Only a society wrought with conflict and interpersonal violence could precipitate
such a condition!’
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um se torna o duplo do outro, uniformiza os tebanos.

Se a violéncia uniformiza realmente os homens, se cada
um se torna o duplo ou o ‘gémeo’ de seu antagonista,
se todos os duplos sdo os mesmos, entao qualquer
um deles pode se transformar, em qualguer momento,
no duplo de todos os outros, ou seja, no objeto de uma
fascinacdo e de um édio universais. Uma Unica vitima
pode substituir todas as vitimas potenciais, todos os
irmaos inimigos que cada um tenta expulsar, ou seja,
todos os homens sem excecao, no seio da comunida-
de. (GIRARD, 1990, p. 104).

A qualquer momento a vitima expiatéria pode ser eleita ao sa-
crificio, para que a ordem possa ressurgir e a crise tenha fim.
Porém, a desordem deve chegar ao seu extremo; é necessaria
uma completa destruicdo dos mitos para que eles possam se
recompor. Por meio desse 6dio e dessa violéncia generalizada,
de modo que todos na cidade s&o inimigos, buscando sempre
um culpado no outro, surge uma comunidade. Eles possuem o
mesmo desejo, o de depositar essa violéncia extrema em um
Unico exemplar a ser sacrificado: o bode expiatdrio esta atras

da porta.

Palavras finais

A partir de Girard, percebemos que a humanidade, na regulari-

dade de sua histdria, sempre tentou se convencer de que a fonte 064



do mal provém de um uUnico responsavel — ndo nos esquecga-
mos da afirmacéao girardiana de que "ndo existe espaco humano
nao violento”. Ao longo de suas diversas obras, Girard estudou o
comportamento de inUmeras culturas durante o desenvolvimento
de suas histérias em diferentes regides do planeta, dos vedas
aos gregos, do Oriente ao Ocidente, na Antiguidade e na Con-
temporaneidade, estudos esses que o levaram a teoria mimética.
Estamos acostumados a pensar assim e, se tomarmos os diver-
sos exemplos encontrados no decurso de nossas histdrias, ao
culparmos um so individuo por todas as mazelas da sociedade,
poderiamos lista-los quase infinitamente®. A literatura, que funcio-
na como uma epistemologia para Girard, consegue nos mostrar
exatamente o mecanismo mimético em operagcdo, Como No caso

de Edipo Rei.

Para libertar toda a cidade da responsabilidade pela
crise sacrificial que pesa sobre ela e para transformar
a crise sacrificial em peste, esvaziando-a de sua vio-
|éncia, é preciso transferir esta violéncia sobre Edipo
ou, de forma mais geral, sobre um individuo Unico. No
debate tragico, todos os protagonistas tentam execu-
tar esta transferéncia. Como vimos, a investigacéo a
respeito de Laio € uma investigacao a respeito da pro-
pria crise sacrificial. Trata-se sempre de imputar a res-

5 Ao lermos a produgédo bibliogréfica de Girard, somos expostos a diversos
exemplos que vao desde a anélise de tragédias gregas e narrativas épicas orientais,
passando pelo fendbmeno da anorexia na cultura contemporanea, até os atentados
terroristas islamicos contra inimigos ocidentais etc.
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ponsabilidade pelo desastre a um individuo particular,
de responder a questao por exceléncia: ‘Quem come-
cou?' Edipo ndo consegue fixar a acusagdo em Creon-
te e Tirésias, mas Creonte e Tirésias conseguem fixar
perfeitamente esta mesma acusagdo em Edipo. Toda
a enquete € uma caca ao bode expiatdrio, que, no final
das contas, volta-se contra aquele que a inaugurou.
(GIRARD, 1990, p. 103).

Essa aparente guerra de todos contra todos da espaco para a
unido de todos contra um. Porém, a busca pelo bode expiatdrio
conduz a quem inaugurou a crise vivenciada por todos — ainda
que n3o tenha sido propriamente Edipo quem a inaugurou, como
vimos. Como Edipo é o candidato perfeito para bode expiatdrio,
dadas as razdes necessarias da multidao violenta, seré ele o sa-
crificio; e ele mesmo enxerga isso, quando arranca seus proprios
olhos e vé a desgraca que ele, e unicamente ele, jogou contra a
cidade. Edipo deixa Tebas e apazigua a violéncia social que per-

meava a cidade inteira.

Durante aproximadamente cinco décadas, Girard dedicou sua
vida e seus esforgcos a descoberta e desenvolvimento da teoria
mimética. Encontrou na tragédia grega, mais explicitamente na
histéria de Edipo contada por Séfocles, os caminhos e os me-
canismos da violéncia que, sendo o proprio coragéo do sagrado
e portanto o coracao da vida no espaco humano, constitui-nos

como somos. Apesar de parecer que essa teoria de Girard expli-
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que "tudo”, é assombroso aplicé-la aos nossos dias e constatar
que, de fato, muito pode ser compreendido a partir de seus pres-
supostos, sejam guerras civis, golpes de Estado ou até mesmo

brigas entre vizinhos.

A modernidade, de acordo com Girard, € uma mudanca
da hierarquia para a igualdade, da diferenciagéo para a
indiferenciacdo, da mediacéo interna para a externa. E
a mudanca social para um campo de condicdes mais
iguais, mas que também aumenta o risco da inveja, da
rivalidade e da violéncia. (COWDELL, 2013, p. 117, tra-
ducao nossa)®.

O cristianismo abre caminhos para a descoberta do individuo
ao mesmo tempo que para a sua perversao. Em um momento
muito delicado da histdria humana, marcado por uma violéncia
gue parece nunca cessar, fica uma sombra dessa violéncia sa-
crificial que insiste em perdurar mesmo ao meio-dia e que pare-
ce nunca poder se esvair, uma vez que é constitutiva de nossa
propria condigdo. Contudo, ao compreender as raizes de nossa
violéncia e de nossa humana condi¢céo radicada nessa nature-
za sacrificial sagrada, mesmo que secularizada e ressignificada,

talvez em algum momento possamos vislumbrar outras formas

6 "Modernity, according to Girard, is a shift from hierarchy to equality, from
differentiation to undifferentiation, from external to internal mediation. It is the social
shift to a more level playing field, but it also increases the mimetic risk of envy,
rivalry, and violence!
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de apazigua-la sem termos que apelar para a vélvula de escape
de uma vitima sacrificial inocente. Esta ndo é a responsavel pela
instauracao da crise de violéncia que a comunidade vivencia — e
talvez sempre vivencie — com tanta revolta e desespero. O pro-
prio Girard ndo acredita que a violéncia seja insuperavel. Cristo é

exemplo disso.

Em um mundo onde hordas de seres humanos vociferam contra
outros mais fracos, seja do ponto de vista civil, politico, legal ou
numeérico; que acredita que a eliminagéo de minorias seja a sai-
da para a violéncia e para a crise que se alastra diuturnamente;
talvez compreender suas raizes mais profundas possa ajudar a
vislumbrar um cenario maior onde a valvula de escape nao seja
o sacrificio violento de inocentes. Mas esse cenério otimista re-
side no mundo do talvez, j& que ainda paira sobre nds o fan-
tasma dessa violéncia sacrificial, defendida inclusive por lideres
que deveriam pensar em alternativas para que tal violéncia nao
expurgue inocentes apenas para a cessacao das crises. Expli-
citar e compreender seus mecanismos de funcionamento pode
suscitar uma tentativa de mudanca, mesmo que pequena, de

seus direcionamentos.

O mecanismo da violéncia coletiva pode ser descrito
como um circulo vicioso; uma vez que a comunidade
ai penetra, é impossivel sair. Este circulo pode ser de-
finido em termos de vinganca e represalia ou suscitar
varias descrigcdes psicoldgicas. Enquanto houver, no
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seio da comunidade, um capital de édio e de descon-
flanca acumulados, os homens continuarao a se servir
dele, fazendo-o frutificar. Cada um se prepara contra a
provavel agressao do vizinho, e interpreta seus prepa-
rativos como a confirmagado de suas tendéncias agres-
sivas. De forma mais geral, € necesséario reconhecer na
violéncia uma natureza mimética tao intensa que ela
ndo consegue morrer por si proprio uma vez que tenha
se instalado na comunidade. Para escapar do circulo,
seria preciso eliminar a temivel heranca de violéncia
que hipoteca o futuro, seria necessario privar os ho-
mens de todos os modelos de violéncia que n&o param
de se multiplicar e de gerar novas imitacdes. (GIRARD,
1990, p. 107).

Acreditamos que, com essa nossa pequena analise, conseguimos
identificar o mecanismo mimético entrando em funcionamento a
partir da e na tragédia de Sdfocles, mas também iluminando nos-
so préprio mundo, tragico, também literario e materialmente real.
A andlise de Girard, aqui analisada apenas de modo interno a
sua producao e sem nenhuma referéncia externa, permite-nos
tentar compreender ndo apenas a constituicdo violenta de nos-
so passado sagrado, mas também nosso presente violento, que
pretende mimetizar o significado do sagrado confiando a novos
mitos o poder da violéncia. A modernidade (heranca romantica
de um cristianismo perigosamente pervertido) produziu um indi-
viduo que se acredita autossuficiente e autorreferente, antimimé-
tico, redobrando o préprio mimetismo, produzindo uma submis-
sdo, segundo Girard, mais completa a um coletivo “[..] cada vez

mais sujeito aos apelos futeis da moda e, em decorréncia, cada
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vez mais exposto as tentacdes autoritarias” (GIRARD, 2011, p. 69).

Tentar descortinar esse mecanismo talvez nos permita desviar
dele ou até mesmo combaté-lo. Isso é ainda mais valido em
tempos de apelos cada vez mais violentos as armas, a belige-
rancia, entoados crescentemente pelo rebanho humano que,
na boca, invoca Cristo, mas no coragao carrega o &dio e, nas
maos, as armas, que matam vitimas inocentes em um cresci-
mento exponencial. A saida violenta para crises violentas, apren-
demos, so pode alimentar mais o ciclo da violéncia, e sabemos
que Girard se posiciona veementemente contra qualquer teoria
que veja a violéncia como algo impossivel de se erradicar da

natureza humana.
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A natureza econ6mica da investigacao fisica,
de Ernst Mach™

Traduzido por Luis Valter Machado Junior

Quando a mente humana, com seus poderes limitados, se esfor-
ca para espelhar em si a rica vida do mundo, da qual ela mesma
é apenas uma pequena parte, e a qual ela nunca poderia es-
perar esgotar, ela tem af todas as razdes para proceder econo-
micamente. Dai, a tendéncia, expressa na filosofia de todos os
tempos, de abranger?® as carateristicas fundamentais da realidade
por alguns pensamentos organicos. "A vida ndo entende a morte,
nem a morte a vida". Assim falou um antigo fildsofo chinés. No
entanto, em seu incessante desejo de diminuir os limites do in-
compreensivel, as pessoas sempre se engajaram em tentativas

de entender a morte pela vida e a vida pela morte.

1 Esta traducgéo para o portugués foi feita em cima da tradugédo em inglés do texto
de Mach. MACH, Ernst. The Economical Nature of Physical Inquiry. In: MACH, Er-
nst. Popular Scientific Lectures. Trad. Thomas J. McCormack. 32 ed. Chicago: The
Open Court Publishing Company, 1898. cap. 9, p. 186-213. A versao em aleméo foi
cotejada em partes especificas nas quais o texto, em inglés, se demonstrou am-
biguo. Ademais, as notas originais de Mach sdo demarcadas por N.A. e as notas
desta traducgdo por N.T. [N.T.].

2 Uma carta entregue antes da reunido de aniversério da Académia Imperial de
Ciéncias, em Viena, 25 de maio, 1882. [N.A.].

3 O texto em inglés utiliza o verbo to compass, enquanto que o original em aleméao
utiliza o verbo umfassen. Nesse caso se preferiu ser fiel a letra de Mach e nao tra-
duzir para "guiar’, como seria o caso se fosse traduzido da versdo em inglés. [N.T.].
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A natureza, entre os antigos povos civilizados, era repleta de de-
monios e espiritos que possuiam os sentimentos e desejos hu-
manos. Em suas caracteristicas essenciais, essa visao animista
da natureza, como Tylor* adequadamente denominou, € um pon-
to em comum entre os adoradores de fetiches da Africa moderna
e as nagOes mais avancadas da antiguidade. Como uma teoria
do mundo, ela nunca desapareceu por completo. O monoteismo
dos cristdos nunca a superou completamente, pelo menos nao
mais do que o monoteismo dos judeus. Na crenca em bruxaria, e
nas supersticdes dos seculos dezesseis e dezessete, os seculos
da ascensao da ciéncia natural, ela assumiu, espantosamente, di-
mensdes patoldgicas. Enquanto Stevinus, Kepler e Galileu esta-
vam, lentamente, criando o tecido da ciéncia fisica moderna, uma
cruel e incessante guerra foi travada, com ticéo e fogueira, contra
os demodnios que olhavam furiosamente de todos os cantos. Até
os dias de hoje, a parte de todos os sobreviventes daquele peri-
odo, a parte dos tracos de fetichismo os quais ainda inerem em
nossos conceitos fisicos®, aquelas mesmas ideias ainda, discre-

tamente, se escondem nas praticas do espiritualismo moderno.

Do lado dessa concepgao animista do mundo, nos deparamos

4 TYLOR, Edward. Die Anfange der Kultur. [N.A.]. H& uma traducéo para o espanhol
do livro intitulada Cultura Primitiva. [N.T.].

5 Ibid. [N.T.].
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de tempos em tempos, em diferentes formas, de Demdcrito até
os dias atuais, com outra visao, a qual igualmente reivindica pela
exclusiva competéncia de compreender o universo. Essa visdo
pode ser caracterizada como a visao fisico-mecéanica do mundo.
Atualmente, essa visdo ocupa, sem a menor disputa, a primeira
colocagdo nos pensamentos das pessoas, e determina os ideais
e o carater do nosso tempo. A chegada da mente da humanidade
na consciéncia plena de seus poderes, no século dezoito, foi um
periodo de desilusdo genuina. Isso produziu o espléndido modelo
de uma existéncia humana digna, competente para superar a ve-
lha barbérie dos campos préaticos da vida; isso criou a Critica da
Razao Pura, que baniu para o reino das sombras as falsas ideias
da antiga metafisica; essa chegada pds nas maos da filosofia

mecanica as rédeas que ela, agora, detém.

As palavras frequentemente citadas do grande Laplace®, as quais,
agora, eu vou pronunciar, possuem o ressoo de um jubilante brin-
de as realizagdes cientificas do século dezoito: "A uma mente que
foi dada, por um Unico instante, todas as forcas da natureza e as
posicdes mutuas de todas as massas, se essa mente fosse po-
derosa o suficiente para submeter esses problemas a anélise, ela
poderia compreender, com uma formula apenas, os movimentos

das maiores massas, assim como o dos menores atomos; nada

6 Essai philosophigue sur les probabilités. 6Th Ed. Paris, 1840, p. 4. Esta faltando a
consideragao, necesséria, da velocidade inicial nessa formulagao. [N.A.].
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seria incerto para ela; o futuro e o passado se encontrariam re-
velados em frente de seus olhos”. Ao escrever essas palavras,
Laplace, como sabemos, também possuia em mente os &tomos
do cérebro. Essa ideia foi expressa ainda mais forgosamente por
alguns de seus seguidores e, ndo é exagero falar, que o ideal de
Laplace &, substancialmente, o ideal da grande maioria dos cien-

tistas modernos.

Alegremente concedemos ao criador da Mécanique céleste a ele-
vada sensacao de prazer despertada nele pelo grande sucesso
do esclarecimento, ao qual nds, também, devemos nossa liber-
dade intelectual. Contudo, atualmente, com uma mente serena e
diante de novas tarefas, torna-se ciéncia fisica para se proteger
contra a autoilusédo por meio de um estudo cuidadoso de seu
carater, para que possa, assim, buscar, com grande certeza, seus
verdadeiros objetivos. Se eu passar, portanto, para além do es-
treito recinto da minha especialidade nessa discussao, invadindo
amigaveis dominios vizinhos, eu me permito advogar, em minha
defesa, que o assunto do conhecimento € comum a todos os
dominios da pesquisa, e tendo isso em mente, uma demarcagao

com linhas precisas nao é possivel.

7 Essa passagem é a famosa expressdo do demodnio de Laplace. H4 uma tradugao
completa do Ensaio filosdfico sobre as probabilidades disponivel para o portugués.
Para comparar com a forma que os tradutores optaram por traduzir, e observar as
diferengas de como Mach se deparou com a passagem, cf. LAPLACE, Pierre-Si-
mon. Ensaio filoséfico sobre as probabilidades. Tradugao: Pedro Leite de Santana. 12
ed. Rio de Janeiro: Contraponto: Ed. PUC-Rio, 2010, p. 42-43. [N.T.].
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A crenca nos poderes magicos ocultos da natureza vém, gra-
dualmente, enfraquecendo, entretanto, em seu lugar, uma nova
crenga surgiu, a crenga no poder magico da ciéncia. A ciéncia
nao joga seus tesouros, como uma fada caprichosa, no colo de
apenas alguns favorecidos, mas ela joga no colo de toda a hu-
manidade, com uma extravagante generosidade que nenhuma
lenda jamais sonhou! Ndo é de se espantar, portanto, que seus
admiradores distantes imputam a ela os poderes de abrir os abis-
mos impenetraveis da natureza, os quais os sentidos ndo podem
penetrar. No entanto, ela que veio para trazer luz ao mundo pode,
muito bem, distribuir a escuridédo do mistério e a apresentacao
espléndida, as quais ela ndo precisa tanto para justificacdo de

seus objetivos, quanto para o adorno de suas claras conquistas.

O familiar comeco da ciéncia nos revelara melhor seu carater
simples e imutavel. O ser humano adquire seu primeiro conheci-
mento da natureza, semiconsciente e automaticamente, por meio
de um habito instintivo de mimetizar e prever fatos no pensa-
mento, suplementando a lenta experiéncia com as répidas asas
do pensamento, algo que, em um primeiro momento, sé é feito
para seu bem-estar material. Quando ele escuta um barulho no
matagal ele constrdi, assim como o animal o faz, o inimigo o qual
ele teme; quando ele vé certa casca, ele forma, mentalmente, a
imagem da fruta a qual ele procura; assim como nds mentalmen-

te associamos um tipo de matéria com certa linha no espectro,
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ou uma faisca elétrica com a friccdo de um pedaco de vidro. O
conhecimento da causalidade nessa forma, certamente, € muito
mais profundo do que o nivel do cachorro de estimacgéo de Scho-
penhauer, a quem foi atribuido. Ele provavelmente existe em todo
o mundo animal, e confirma a afirmacao daquele grande pensa-
dor referente a vontade que criou o intelecto para seus propdsi-
tos. Essas fungdes psiquicas primitivas estao tédo enraizadas na
economia do nosso organismo quanto o movimento e a digestao.
Quem negaria que nds sentimos nelas, também, o poder elemen-
tar de uma atividade ldgica e fisioldgica ha muito tempo pratica-

da, legada a nés como uma heranca de nossos antepassados?

Tais atos primitivos de conhecimento constituem, atualmente, a
fundacdo mais sdlida do pensamento cientifico. Nosso conheci-
mento instintivo, como iremos brevemente chama-lo, em virtude
da convicgao de que nés nada contribuimos, conscientemente e
intencionalmente, para sua formagéo, confronta-nos com a auto-
ridade e poder l6gico os quais o conhecimento conscientemente
adquirido, mesmo aqueles de fontes familiares e de falibilidade
facilmente testadas, nunca pode possuir. Todos os chamados
axiomas sao de tal conhecimento instintivo. N&do somente co-
nhecimento adquirido conscientemente, mas um poderoso ins-
tinto intelectual, junto com um vasto poder conceitual, constitui
o grande investigador. Os grandes avancos da ciéncia sempre
foram constituidos de alguma formulacdo bem-sucedida, clara,

abstrata, e em termos comunicaveis, de algo que ja era instin-
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tivamente conhecido ha muito tempo, e, assim, tornando esse
conhecimento uma propriedade permanente da humanidade. Por
meio do principio newtoniano da igualdade de presséo e contra-
pressao, cuja verdade todos antes dele ja haviam sentido, mas a
qual nenhum antecessor havia formulado abstratamente, a me-
canica foi colocada, com apenas uma tacada, em um patamar
superior. Nossa afirmacéo também pode ser historicamente jus-
tificada com os exemplos dos trabalhos cientificos de Stevinus,

S. Carnot, Faraday, J. R. Mayer, entre outros.

Tudo isso, entretanto, € meramente o solo no qual a ciéncia co-
meca. O primeiro verdadeiro comeco da ciéncia aparece na so-
ciedade, particularmente, nas artes manuais, onde a necessida-
de de comunicar as experiéncias surge. Aqui, onde alguma nova
descoberta deve ser descrita e relacionada, é a primeira vez que
se sente a compulsao de claramente definir, na consciéncia, as
caracteristicas importantes e essenciais daquela descoberta,
como varios escritores podem testemunhar. O objetivo da instru-
cao &, simplesmente, poupar a experiéncia®; o trabalho de uma

pessoa é feito para tomar o lugar de outra.

8 Entende-se "poupar” como equivalente a economizar. Preferiu-se utilizar poupar
para traduzir o verbo saving para néo criar confusédo com o conceito de economy
of thought (economia do pensamento), que € um conceito central para Mach e que
vird a ser utilizado nas péaginas seguintes. Essa preferéncia de traduzir saving por
“poupar” se mantém ao longo desta traducgao, logo, todas as demais ocorréncias de
"poupar” estdo traduzindo o verbo saving. [N.T.].
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A mais magnifica economia de comunicagéo € encontrada na
linguagem. Palavras sédo comparaveis a tipografia, as quais pou-
pam a repeticao de sinais escritos e, assim, servem uma multi-
plicidade de propdsitos; ou, 0s poucos sons que Nossas iNncon-
taveis palavras sdo compostas. Linguagem, com seu ajudante,
pensamento conceitual, ao fixar o essencial e rejeitar o supérfluo,
constréi sua rigida imagem de um mundo fluido no plano de um
mosaico, algo que ¢ feito ao sacrificio da precisdo e da fidelida-
de, contudo, poupa-se ferramentas e trabalho. Como um pianis-
ta com musicas previamente preparadas, um orador suscita, em
seu ouvinte, pensamentos previamente preparados prontos para
varios casos, 0s quais, 0s ouvintes, respondem ao chamado do

orador com entusiasmo e pouco esforgo.

Os principios que um proeminente economista politico, E. Her-
mann, formulou para a economia das artes industriais, também
sdo aplicaveis as ideias da vida comum e da ciéncia. A economia
da linguagem é ampliada, € claro, na terminologia da ciéncia. Em
respeito a economia da relagdo escrita ha pouca, ou nenhuma,
dlvida de que a prépria ciéncia realizara aquele grande sonho
dos filésofos de um Verdadeiro Carater Universal. Esse tempo
ndo esta longe. Nossos caracteres numéricos, os simbolos da
anélise matematica, simbolos quimicos e notas musicais, que
podem facilmente ser suplementados por um sistema de sinais
de cores, juntos com algum alfabeto fonético agora em uso, sédo

todos comecgos nessa direcdo. A extensao logica do que nds te-
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mos, junto com o uso das ideias que a ideografia Chinesa nos
fornece, tornara a invencao especial e promulgacéo de um Cara-

ter Universal totalmente supérfluo.

A comunicagao do conhecimento cientifico sempre envolve des-
cricao, isto €, a reprodugéo mimeética dos fatos no pensamento,
cujo objetivo é substituir e poupar o trabalho de novas experién-
cias. Novamente, para poupar o trabalho de instrucao e aquisi-
¢ao, procura-se uma descricao concisa e breve. Isso €, realmente,
tudo o que as leis naturais sdo. Conhecendo o valor da acelera-
cao da gravidade, e as leis dos corpos em queda de Galileu, nds
possuimos instrugcdes simples e compendiosas para reproduzir
em pensamento todos os movimentos possiveis de corpos em
queda. Uma formula desse tipo € um substituto completo para
uma tabela que contemple plenamente os movimentos de queda,
isso pois, por meio da formula, os dados de tal tabela podem ser
facilmente construidos a qualquer momento, sem sobrecarregar,

O menor que seja, a memoaria.

Nenhuma mente humana poderia compreender todos os casos
individuais de refragdo. Mas, conhecendo o indice de refracdo
dos dois meios presentes, e a familiar lei dos senos, nds pode-
mos, facilmente, reproduzir ou preencher em pensamento todos
0s casos concebiveis de refragéo. A vantagem, aqui, consiste no
descarregar, no tirar o peso, da memadria; um fim imensamente

impulsionado pela preservacéo escrita das constantes naturais.
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Mais do que esse relatdrio abrangente e condensado sobre os
fatos ndo esta contido em uma lei natural desse tipo. Na realida-
de, a lei sempre contém menos do que o proprio fato, isso porque
ela ndo reproduz o fato como um todo, mas apenas reproduz na-
quele aspecto que é importante para nds, de forma que o resto
é intencionalmente, ou por necessidade, omitido. As leis naturais
podem ser comparadas a tipografia intelectual de uma ordem
superior, parcialmente mdveis, parcialmente estereotipadas, que,
posteriormente, nas novas edigdes da experiéncia, podem se tor-

nar um obstaculo.

Quando passamos os olhos por uma provincia dos fatos pela
primeira vez ela parece, a nds, diversificada, irregular, confusa
e cheia de contradicdes. Primeiro, somente temos sucesso em
compreender fatos isolados, sem relagdes com os outros. A pro-
vincia, como costumeiramente chamamos, ndo é clara. Aos pou-
cos nés descobrimos os elementos simples e permanentes do
mosaico, a partir dos quais nds podemos construir mentalmente
toda a provincia. Quando nds alcangamos um ponto no qual po-
demos descobrir, em todos os lugares, os mesmos fatos, nds,
nao mais, nos sentimos perdidos nessa provincia; nés a compre-

endemos sem esforgo; ela foi explicada a nds.

Permita-me ilustrar isso com um exemplo. Assim que tivermos
compreendido o fato da propagacéo retilinea da luz, o curso re-

gular de nossos pensamentos se depara com os fendmenos da
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refracdo e difragdo. Assim que tivermos esclarecido as questdes
via nosso indice de refracao, nés descobrimos que um indice es-
pecial € necessario para cada cor. Logo apds que tivermos nos
acostumado com o fato que luz adicionada a luz aumenta sua
intensidade, nds, subitamente, deparamo-nos com um caso de
escuridao total produzida por essa causa. Finalmente, no entanto,
nds vemos em toda parte, na enorme multiplicidade de fenéme-
nos Opticos, o fato da periodicidade espacial e temporal da luz,
de forma que sua velocidade de propagacdo depende do meio
e do periodo. Essa tendéncia de pesquisar uma provincia com
o0 menor gasto de pensamento, e de representar todos os seus
fatos por algum processo mental Unico, pode ser, justamente, de-

nominada de uma tendéncia econdomica.

A maior perfeicdo da economia do pensamento é obtida naquela
ciéncia que atingiu o mais alto desenvolvimento formal, e que é
amplamente utilizada na investigacao fisica, a saber, na matema-
tica. Por mais estranho que possa parecer, o poder da matema-
tica repousa sobre sua evasdo de todo pensamento desneces-
sério e sobre sua maravilhosa capacidade de poupar operacdes
mentais. Até mesmo aqueles simbolos de organizagcéo que nds
chamamos de ndmeros sdo um sistema de uma simplicidade e
economia extraordinarios. Quando nés empregamos a tabuada
para multiplicar niUmeros em diversos locais, e assim usamos 0s
resultados de antigas operacdes de contagem ao em vez de rea-

lizar o todo de cada operagcdo novamente; quando ndés consulta-
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mos nossa tabela de logaritmos, substituindo e salvando, entéo,
novos calculos pelos antigos ja realizados; quando empregamos
determinantes em vez de sempre comecar novamente a solugao
de um sistema de equagdes; quando resolvemos novas expres-
soes integrais em velhas integrais que ja eram familiares; nds ve-
mos, nisso, apenas um fraco reflexo da atividade intelectual de
Lagrange ou de Cauchy, os quais, com o agugado discernimento
de um grande comandante militar, substituiram por novas ope-
racdes todo um exército de operagdes antigas. Ninguém ira me
guestionar quando eu falar que a matematica, da mais elementar
a mais elevada, sdo experiéncias economicamente ordenadas de

contagem, colocadas em formas prontas para utilizagcao.

Em algebra nds realizamos, na medida do possivel, todas as ope-
racdes numéricas que sao idénticas em forma de uma vez por
todas, de forma que reste apenas um resquicio de trabalho para
o caso individual. O uso dos sinais de algebra e da analise, que
sdo meros simbolos de operagdes a serem realizadas, deve-se a
observagado de que podemos materialmente descarregar a men-
te dessa forma e, assim, poupar seus poderes para tarefas mais
importante e mais dificeis, impondo todas as operagdes meca-
nicas sobre a mao. Um resultado desse método, que atesta seu
carater econdmico, é a construgao de maquinas de calcular. O
matematico Babbage, o inventor da maquina diferencial, foi, pro-
vavelmente, o primeiro que claramente percebeu esse fato, e ele

tocou nesse ponto, embora apenas superficialmente, em seu tra-
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balho, The Economy of Manufactures and Machinery.

O estudante de matemaética, frequentemente, acha dificil de se
livrar do sentimento desconfortével de que sua ciéncia, personi-
ficada em seu lapis, o supera em inteligéncia, — uma impressao
que o grande Euler confessou, frequentemente, ndo conseguir se
livrar. Esse sentimento encontra algum tipo de justificagcdo quan-
do se reflete que a maioria das ideias que lidamos foram conce-
bidas por outros, muitas vezes, séculos atras. Em grande medida,
é realmente a inteligéncia de outras pessoas que nos confronta
na ciéncia. O momento em que olhamos para esses assuntos
por essa perspectiva, o carater estranho e magico de nossas
impressdes cessa, especialmente, quando lembramos que po-
demos pensar de novo, a nosso bel-prazer, qualquer um desses

pensamentos estrangeiros.

Fisica é experiéncia arranjada em ordem econdmica. Nesse sen-
tido, ela ndo somente € uma visdo ampla e abrangente daquilo
que tornamos possivel, mas também os defeitos e as alteragcdes
necessarias sao tornadas evidentes, exatamente como em uma
casa bem cuidada. A fisica compartilha com a matemética as
vantagens da descricao sucinta e das definicdes breves e com-
pendiosas, as quais impedem confusdes, até mesmo em ideias
onde, sem nenhum sobrecarregamento aparente do cérebro,
uma multiplicidade de outras ideias esta contida. Dessas ideias,

os conteudos ricos podem ser produzidos a qualquer momento
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e apresentados em sua plena luz perceptual. Pense no enxame
de nogdes bem-ordenadas reprimidas na ideia de potencial. Nao
€ maravilhoso que ideias que contém um trabalho finalizado tdo

extenso devam ser faceis de trabalhar com?

Nosso primeiro conhecimento, portanto, € um produto da eco-
nomia da autopreservacao. Pela comunicacao, a experiéncia de
varias pessoas, adquirida individualmente em primeiro lugar, é
compilada em uma. A comunicagcdo do conhecimento, e a ne-
cessidade que cada um sente de administrar seu estoque de ex-
periéncias com o menor gasto de pensamento, nos forca a colo-
car nosso conhecimento em formas econémicas. Mas, aqui, Nds
temos um indicio que despe a ciéncia de todo seu mistério e nos
mostra qual é seu verdadeiro poder. Em respeito a resultados es-
pecificos, ela ndo nos produz nada que ndo poderiamos alcancgar,
em um tempo longo o suficiente, sem métodos. Ndo hd nenhum
problema em toda a matematica que nao possa ser resolvido pela
contagem direta. Mas, com as ferramentas atuais da matematica,
muitas operacdes de contagem podem ser realizadas em alguns
minutos, algo que sem os métodos matematicos levariam uma
vida inteira. Assim como um Unico ser humano, limitado somente
aos frutos de seu prdprio trabalho, jamais poderia acumular uma
fortuna, mas, pelo contrario, a acumulagéo do trabalho de muitas
pessoas nas maos de um € a fundacédo da riqueza e do poder,
assim, também, nenhum conhecimento, digno do nome, pode ser

obtido em uma Unica mente humana limitada ao tempo de vida
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humano e dotada, apenas, de poderes finitos, exceto pela mais
requintada economia do pensamento e pelo cuidadoso acumulo
da experiéncia economicamente organizada de milhares de co-
legas de trabalho. O que nos soa, aqui, como os frutos de feiti-
caria, s&o, simplesmente, as recompensas de uma excelente lim-
peza doméstica, assim como sdao semelhantes os resultados na
vida civil. Mas o negdcio da ciéncia possui essa vantagem sobre
qualguer outro empreendimento, que de seu acumulo de riqueza
ninguém sofre a menor perda. Isso, também, é a sua bencéo, seu

poder libertador e salvador.

O reconhecimento do carater econdmico da ciéncia, ago-
ra, vai nos ajudar, possivelmente, a entender melhor certas

nocoes fisicas.

Aqueles elementos de um evento que chamamos de “causa e
efeito” sdo certas caracteristicas relevantes do evento que sao
importantes para sua reproducao mental. Sua importancia dimi-
nui, e a atencao é transferida a novas caracteristicas, no momen-
to em que o evento, ou experiéncia, em questao se torna familiar.
Se a conexdo de tais caracteristicas nos soa como necessaria, &,
simplesmente, porque a interpolacado de certas conexdes imedia-
tas com aquilo que estamos familiarizados, e que possuem, por-
tanto, uma maior autoridade para nés, €, frequentemente, acom-

panhada pelo sucesso em nossas explicacdes. Essa experiéncia
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pronta®, fixada no mosaico da mente e com a qual conhecemos
novos eventos, € chamada, por Kant, de um conceito inato do

entendimento [Verstandesbegriff].

Os maiores principios da fisica, resolvidos em seus elementos,
nao diferem, em nada, dos principios descritivos do historiador
natural. A pergunta "Por qué?"’, que é sempre apropriada quan-
do se concerne sobre a explicacao de uma contradi¢éo, igual a
todos os hébitos adequados do pensamento, pode ultrapassar a
si mesma e ser perguntada onde nao resta mais nada a ser en-

tendido.

Suponha que atribuissemos a natureza a propriedade de produzir
os mesmos efeitos nas mesmas circunstancias; sé que nds nao
devemos saber como encontrar essas circunstancias semelhan-
tes. A natureza existe apenas uma vez. Nossa imitagcao mental
esquematica, por si, s6 produz eventos semelhantes. Somente na
mente, portanto, que a dependéncia mutua de certas caracteris-

ticas existe.

Todos os nossos esforcos para espelhar o mundo no pensamen-

to seriam futeis se nds ndo encontrassemos nada permanente

e

nas mudangas diversas das coisas. E isso que nos impele a for-

9 O tradutor usa o termo ready no inglés. No texto original, Mach utiliza o termo
fertig. [N.T.]
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mar a nogao de substancia, cuja origem nao difere das ideias
modernas relativas a conservacao da energia. A histdria da fisica
fornece inUmeros exemplos desse impulso em quase todos os
campos, e bons exemplos disso podem ser rastreados de volta
até o bercario. "Para onde vai a luz quando ela € apagada?”, per-
gunta a crianga. O subito murchamento de um baldo de hidrogé-
nio & inexplicavel a uma crianga; ela procura em todos os lugares
o grande corpo que, agora pouco, estava ali, mas, agora, se foi.
De onde o calor vem? Para onde o calor vai? Perguntas infantis
como essas, nas bocas de homens adultos, moldam o carater de

um século.

Ao separar mentalmente um corpo do meio mutavel no qual ele
se move, o que nds realmente fazemos é libertar um grupo de
sensacdes nos quais Nossos pensamentos estao fixados, e que
possuem uma estabilidade relativamente maior do que os outros,
do fluxo de todas as nossas sensacodes. Esse grupo nao € abso-
lutamente inalteravel. Agora isso, agora esse membro dele apa-
rece e desaparece, ou é alterado. Em sua identidade completa,
ele nunca se repete. Ainda sim, a soma de seus elementos cons-
tantes, comparada com a soma de seus mutaveis, especialmente
se consideramos o carater continuo da transicado, € sempre tdo
grande que, para o propdsito em questao, o primeiro, geralmente,
parece suficiente para determinar a identidade do corpo. Mas
porque podemos separar do grupo cada um dos membros sem

o corpo deixar de ser, para nds, o mesmo, ndés somos facilmente
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levados a acreditar que apds abstrair todos os membros, algo
adicional permaneceria. Dessa forma, nds formamos a nogédo de
substancia distinta de seus atributos, de uma coisa em si, en-
quanto nossas sensagdes sao consideradas como meros simbo-
los ou indicagdes das propriedades dessa coisa em si. Mas seria
muito melhor dizer que corpos, ou coisas, sdo simbolos mentais,
abreviados, para grupos de sensagdes — simbolos que n&o exis-
tem fora do pensamento. Assim, o mercante considera os rétu-
los de suas caixas meramente como indices de seus conteudos,
e ndo o contrario. Ele investe seus conteldos, ndo seus rotu-
los, com valor real. A mesma economia que nos induz a analisar
um grupo e a estabelecer signos especiais para as partes que o
compdem, partes essas que também vao formar outros grupos,
podem, igualmente, induzir-nos a marcar um grupo inteiro com

um uUnico simbolo.

Nos antigos monumentos egipcios ndés vemos objetos repre-
sentados que nao reproduzem uma Unica impressao visual, mas
sdo compostos de varias impressdes. As cabecas e as pernas
das figuras aparecem em perfil, 0 cocar e os seios sao vistos de
frente, e assim por diante. Nds temos aqui, por assim dizer, uma
visdo média dos objetos, de forma que o escultor reteve o que
ele julgou essencial, e negligenciou aquilo que ele pensou ser
indiferente. No6s possuimos exemplificagcdes vivas do processo,
colocadas em pedra nas paredes desses templos antigos, nos

desenhos de nossas criangas, e nds, também, observamos um
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analogo fiel deles na formacdo das ideias em nossas mentes.
Somente em virtude de alguma facilidade de omisséo, como a
indicada, que nds podemos falar de um corpo. Quando falamos
de um cubo com os cantos cortados — uma figura que ndo é um
cubo — nds o fazemos por meio de um instinto natural de econo-
mia, o qual prefere adicionar uma correcao a um velho conceito
familiar em vez de formar um inteiramente novo. Esse é o proces-

so de todos os juizos.

A nogao crua de "corpo” ndo pode mais resistir o teste da anélise,
pelo menos ndo mais do que a arte dos Egipcios ou aquela de
nossas pequenas criangas. O fisico que vé um corpo flexionado,
esticado, derretido e vaporizado, corta esse corpo em menores
partes permanentes; o quimico o divide em elementos. Contudo,
até um elemento nao ¢é inalteravel. Pegue o sédio. Quando aque-
cido, a massa branca, prateada, se torna um liquido que, quan-
do o calor é aumentado e o ar restringido, € transformado em
um vapor violeta, e se o calor continuar a ser aumentado, brilha
com uma luz amarela. Se o nome sédio ainda se mantém é por
causa do carater continuo das transicdes, e do instinto neces-
sério de economia. Ao condensar o vapor, o metal branco pode
reaparecer. De fato, até mesmo depois que o metal é jogado na
agua e passou a ser hidroxido de soédio, as propriedades que
desapareceram podem, por meio de um tratamento habilidoso,
ainda reaparecer; igualmente, um corpo em movimento, que pas-

sou atras de uma coluna e nédo pode ser visto por um momento,
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pode fazer sua aparicdo apds um tempo. E, inquestionavelmente,
muito conveniente sempre ter pronto o nome e o pensamento
para um grupo de propriedades a onde quer que esse grupo,
por qualquer possibilidade, possa aparecer. Mas esse nome e
pensamento ndo sdo mais do que um simbolo economicamente
abreviado para esses fenOmenos. Seria uma mera palavra vazia
para alguém em quem ela ndo despertou um grande grupo de
impressdes sensoriais bem-ordenadas. E o mesmo vale para as
moléculas e os atomos nos quais os elementos quimicos ainda

sdo, adicionalmente, analisados.

Realmente, € costume considerar a conservagcdao do peso, oy,
mais precisamente, a conservagdo da massa, como uma prova
direta da consténcia da matéria. Mas essa prova é dissolvida.
Quando vamos ao fundo disso, em uma multiplicidade de opera-
¢cdes instrumentais e intelectuais, de certo modo, sera descober-
to que constitui, simplesmente, uma equacao que nossas ideias,
ao imitar os fatos, precisam satisfazer. Procuramos em véo fora
da mente esse caroco obscuro e misterioso que nds, involunta-

riamente, adicionamos ao pensamento.

E sempre, portanto, a nogdo crua de substancia que esté desli-
zando despercebida para dentro da ciéncia, constantemente se
provando insuficiente, e sempre sob a necessidade de ser redu-
zida a particulas menores e menores de mundo. Aqui, como em

outro lugar, o estagio mais baixo ndo se torna indispensavel por
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causa do mais alto que é construido sobre ele, ndo mais do que o
modo mais simples de locomocéao, andar, se torna supérfluo por
causa dos modos de transporte mais elaborados. Corpo, como
um conjunto de sensacdes de luz e toque, interligadas pelas sen-
sacoes de espaco, deve ser tao familiar para o fisico que o pro-
cura quanto para o animal que cacga sua presa. Mas o estudante
da teoria do conhecimento, como o gedlogo e o astrbnomo, deve
ser permitido a raciocinar retroativamente das formas que sao
criadas diante de seus olhos a outras que ele encontra prontas

para ele.

Todas as ideias e principios fisicos sao diregdes sucintas, fre-
quentemente envolvendo diregcdes subordinadas, para o empre-
go de experiéncias economicamente classificadas, prontas para
0 uso. A concisao dessas ideias e principios fisicos, assim como
o fato de que seus conteldos raramente sdo exibidos por com-
pleto, muitas vezes as investe com a aparéncia de existéncia in-
dependente. Mitos poéticos acerca de tais ideias — como, por
exemplo, aquele sobre o Tempo, o produtor e o devorador de
todas as coisas — nao nos concerne aqui. Precisamos apenas
lembrar o leitor que até Newton fala sobre um tempo absoluto
independente de todos os fendmenos, e de um espaco absolu-
to — posicdes que nem mesmo Kant abalou, e que sdo, muitas
vezes, seriamente entretidas até os dias de hoje. Para o investi-
gador natural, determinacdes de tempo sdo meras afirmacdes
abreviadas da dependéncia de um evento sobre o outro, e nada

mais. Quando falamos que a aceleracdo de um corpo em queda
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livre € 9,810 metros por segundo, nds queremos dizer que a ve-
locidade do corpo em relagéo ao centro da Terra é 9,810 metros
maior quando a Terra realizou a 86.400X parte adicional de sua
rotagcdo — um fato que, nele mesmo, sé pode ser determinado
pela relagéo da Terra com outros corpos celestes. Novamente, na
velocidade esta contida, simplesmente, uma relagéo da posicao
de um corpo com a posicao da Terra®. Em vez de referir eventos
a Terra, nds podemos referir eles a um reldgio, ou até a nossa
sensacao interna de tempo. Agora, porque todos estdao conecta-
dos, e cada um pode ser a medida do resto, facilmente surge a

iluséo de que tempo possui significado independente do todo".

O objetivo da pesquisa € a descoberta das equagdes que subsis-
tem entre os elementos dos fendmenos. A equacgado de uma elipse
expressa a relagado universal concebivel entre suas coordenadas,
as quais somente os valores reais possuem significagédo geome-
trica. Do mesmo modo, as equacgdes entre os elementos dos fe-
ndmenos expressam uma relacdo universal e matematicamente
concebivel. Aqui, contudo, para muitos valores, somente certas

direcdes de mudanca séao fisicamente admissiveis. Como na elip-

10 Fica claro, disso, que as chamadas leis elementares (diferenciais) envolvem uma
relagdo com o Todo. [N.A.].

11 Se fosse contestado, que no caso da perturbagédo da velocidade de rotagédo da
Terra, nds poderiamos ser sensiveis a tais perturbagdes, e sendo obrigados a ter
alguma medida de tempo, nés deveriamos recorrer ao periodo de vibragado das
ondas da luz de sddio, — tudo que isso mostraria é que, por razdes praticas, nds
deveriamos selecionar aquele evento que melhor nos serve como a medida comum
mais simples dos outros. [N.A.].
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se, onde somente certos valores que satisfazem a equacéo sao
obtidos, também, no mundo fisico, somente certas mudancas de
valores ocorrem. Corpos sempre sao acelerados em direcao a
Terra. Diferencas de temperatura, deixadas a si mesmas, sempre
diminuem; e assim por diante. Do mesmo modo, em relacdo ao
espaco, pesquisas matematicas e fisioldgicas mostraram que o
espaco da experiéncia €, simplesmente, um caso real de muitos
casos concebiveis, sobre cujas propriedades peculiares somente
a experiéncia pode nos instruir. A elucidagdo que esta ideia di-
funde ndo pode ser questionada, apesar dos usos absurdos os

quais foram feitos.

Esforcamo-nos, agora, para resumir os resultados da nossa pes-
quisa. Na esquematizacdo econdmica da ciéncia reside tanto seu
poder quanto a sua fraqueza. Fatos sempre sao representados
sacrificando sua completude, e nunca com preciséo maior do que
a que se ajusta as necessidades do momento. A incongruéncia
entre pensamento e experiéncia, portanto, continuara a subsistir
enquanto os dois prosseguem seu curso lado a lado; mas sers,

continuamente, diminuida.

Em realidade, o ponto envolvido é sempre completar alguma ex-
periéncia parcial; a derivagdo de uma parte do fenbémeno por al-
guma outra. Nesse ato, nossas ideias devem se basear direta-
mente nas sensacdes. Nos chamamos isso de medir. A condigdo

da ciéncia, tanto em sua origem quanto em sua aplicacdo, € uma
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grande estabilidade relativa do nosso meio. O que ela nos ensi-
na é interdependéncia. Previsdes absolutas, consequentemente,
ndo possuem significado na ciéncia. Com grandes mudangas no
espaco celestial nds devemos perder nossos sistemas de coor-

denadas de espaco e tempo.

Quando um gebmetra deseja entender a forma de uma curva, ele,
primeiramente, resolve-a em pequenos elementos retilineos. Ao
fazer isso, no entanto, ele esta totalmente consciente que esses
elementos sdo apenas dispositivos provisérios e arbitrérios para
compreender em partes o que ele ndo consegue compreender
como um todo. Quando a lei da curva é encontrada, ele ndo mais
pensa nos elementos. Do mesmo modo, néo seria adequado a
ciéncia fisica ver, em suas ferramentas autocriadas, mutaveis e
econdmicas, moléculas e atomos, realidades por tréds dos feno-
menos, esquecendo-se da prudéncia, recentemente adquirida,
de sua irma mais ousada, a filosofia, ao substituir uma mitologia
mecénica pelo velho esquema animista ou metafisico, e, assim,
criando problemas de suposicdo sem fim. O atomo deve se man-
ter como uma ferramenta para representar os fendmenos, igual
as fungdes da matematica. Gradualmente, no entanto, conforme
o intelecto, pelo contato com seu assunto, cresce em disciplina,
a ciéncia fisica abrird mao de seu jogo de mosaico com pedras e
buscaréd apreender os limites e as formas do leito em que a cor-
renteza viva dos fenémenos flui. O objetivo que ela se colocou é

a expressao abstrata mais simples e econdmica dos fatos.
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Agora, a questao permanece, se 0 mesmo método de pesquisa
que, até agora, nés vinhamos restringindo tacitamente a fisica &,
também, aplicével no dominio psiquico. Essa questao vai parecer
supérflua para o investigador fisico. Nossas visdes fisicas e psi-
quicas nascem exatamente da mesma maneira do conhecimen-
to instintivo. Nos lemos os pensamentos das pessoas em seus
atos e em suas expressoes faciais sem saber como. Assim como
prevemos o comportamento de uma agulha magnética coloca-
da perto de uma corrente imaginando o nadador de Ampere na
corrente, similarmente, prevemos no pensamento os atos e com-
portamentos das pessoas assumindo sensacgoes, sentimentos, e
vontades, similares as nossas, conectadas com seus corpos. O
que, aqui, nds realizamos instintivamente, apareceria a ndés como
uma das conquistas mais sutis da ciéncia, muito mais superior
em importancia e em engenhosidade do que a regra do nadador
de Ampere, se nao fosse pelo fato de que toda crianca a realiza
inconscientemente. A questdo simplesmente é, portanto, com-
preender cientificamente, isto é, pelo pensamento conceitual, o
que nds ja possuimos familiaridade por meio de outras fontes. E,
aqui, muito deve ser feito. Uma longa sequéncia de fatos deve ser
revelada entre a fisica da expressao e do movimento, e do senti-

mento e pensamento.

Nds escutamos a questao, “Mas como é possivel explicar senti-

mento por meio dos movimentos dos atomos do cérebro?”. Cer-
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tamente isso nunca sera feito, ndo mais do que a luz ou calor
serdo, jamais, deduzidos da lei da refracédo. Nos ndo devemos
lamentar, portanto, a falta de solugdes engenhosas para essa
questdo. O problema ndo é um problema. Uma crianga olhando
por cima das paredes de uma cidade, ou de uma fortaleza, para o
fosso abaixo vé com espanto pessoas vivas nele, e ndo sabendo
do portal que conecta o muro com o fosso, ndo consegue enten-
der como elas poderiam ter descido das altas muralhas. Assim
é com as nogdes da fisica. Nés ndo podemos subir na provincia
da psicologia por meio da escada de nossas abstragcdes, mas

podemos descer nela.

Vamos olhar para o assunto de forma imparcial. O mundo con-
siste de cores, sons, temperaturas, pressoes, espacos, tempos,
e assim por diante, os quais, agora, nds nao devemos chamar
de sensacgdes, nem de fendmenos, porque em ambos os termos
uma teoria arbitréaria, unilateral, & incorporada, mas simplesmente
chamamos de elementos. A fixagcdo do fluxo desses elementos,
seja mediata ou imediata, € o verdadeiro objetivo da pesquisa
fisica. Enquanto que, negligenciando nosso préprio corpo, nés
nos empregarmos com a interdependéncia desses grupos de
elementos que, incluindo seres humanos e animais, constituem

corpos estranhos™, nés somos fisicos. Por exemplo, investiga-

12 O tradutor usa o termo foreign no inglés. No texto original, Mach utiliza o termo
fremd. [N.T.].
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mos a mudanca da cor vermelha de um corpo produzida pela
mudanca de iluminacdo. Mas no momento que consideramos a
influéncia especial sobre o vermelho dos elementos que cons-
tituem nosso corpo, descrita pela perspectiva bem conhecida
com uma cabecga invisivel, nés estamos trabalhando no dominio
da psicologia fisioldgica. Nés fechamos nossos olhos, e o verme-
lho, junto com todo o mundo visivel, desaparece. Existe, portanto,
no campo perspectivo de cada sentido, uma porcao, que exerce
sobre todo o resto, uma influéncia diferente e mais poderosa do
gue o resto sobre um ou outro. Com isso, no entanto, tudo esta
dito. A luz dessa observagéo, nds chamamos todos os elemen-
tos, na medida em que consideramo-los como dependentes des-
sa parte especial (nosso corpo), de sensacdes. Que o mundo é
nossa sensacao, nesse sentido, nao pode ser questionado. Mas
fazer um sistema de conduta a partir dessa concepgao provisé-
ria, e tolerar seus escravos, é tao desnecessério para nés quanto
seria um percurso similar para um matematico que, ao variar uma
série de variaveis de uma funcado que eram previamente assumi-
das como constantes, ou ao trocar as variaveis independentes,
descobre que seu método ¢ a fonte de algumas ideias muito sur-

preendes para ele®,

13 Eu tenho representado o ponto de vista tomado aqui por mais de trinta anos, e
desenvolvido ele em varios escritos (Erhaltung der Arbeit, 1872, partes do qual estdo
publicadas no artigo sobre The Conservation of Energy nessa colegao; The Forms
of Liquids, 1872, também publicado nessa colegao; e o Bewegungsempfindungen,
1875). A ideia, embora conhecida pelos filésofos, ndo é familiar & maioria dos fisicos.
E uma questdo de grande arrependimento para mim, portanto, que o titulo e autor
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Se olharmos para o assunto sob essa perspectiva imparcial apa-
recera, indubitavelmente, que o método da psicologia fisioldgica
nao & outro sendao o método da fisica; mais ainda, que essa cién-
cia € uma parte da fisica. Seu assunto nao é diferente do da fisi-
ca. Ela determinara, sem dulvidas, as relagdes que as sensacdes
mantém com a fisica do nosso corpo. Nos j& aprendemos com
um membro dessa academia (Hering) que, em toda probabilidade,
uma multiplicidade séxtupla do processo quimico da substancia
visual corresponde a multiplicidade séxtupla das sensagdes de
cor, e uma multiplicidade triplice do processo fisiolégico a mul-
tiplicidade triplice das sensacdes de espaco. Os caminhos das
acoes de reflexo e da vontade sdo acompanhados e revelados;
e apurada qual regido do cérebro serve a funcéo da fala, qual
regido a funcado da locomocgao, etc. Aquilo que ainda se agarra
a0 NOSSO Corpo, a saber, nossos pensamentos, n&o vao, quando
essas investigagdes terminarem, apresentar dificuldades novas
em principio. Quando a experiéncia houver, claramente, exibido
esses fatos, e a ciéncia houver reunido eles em ordem econdmi-
ca e compreensivel, ndo hd nenhuma duvida que nds devemos
entender eles. Pois outro “entendimento” além do dominio mental

dos fatos jamais existiu. Ciéncia nado cria fatos a partir de fatos,

de um pequeno folheto que concordava com minhas opinides em vérios detalhes,
e que eu me lembro de ter olhado em um periodo muito ocupado (1879-1880), de-
sapareceu tdo completamente da minha memdria que todos os esforgos para obter
uma pista a eles tem sido, até agora, infrutiferos. [N.A.].
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mas simplesmente ordena fatos conhecidos.

Vamos olhar, agora, um pouco mais de perto os modos de pes-
quisa da psicologia fisiolégica. Nés possuimos uma ideia mui-
to clara de como um corpo se move no espago que o engloba.
Nos somos muito familiares com nosso campo de visao dptico.
Mas ndés somos incapazes de afirmar, como uma regra, como
que chegamos a uma ideia, de qual canto do nosso campo de
visao intelectual ela entrou, ou por qual regido o impulso para um
movimento é enviado. Além disso, nés jamais conseguiremos Nos
familiarizar com esse campo de visdo mental somente pela au-
to-observacao. Auto-observacao, em conjunto com a pesquisa
fisioldgica, a qual procura conexdes fisicas, podem colocar esse
campo de visdo em uma luz clara diante de nds, e vai, assim, pela

primeira vez, realmente revelar a nés nosso ser humano interior.

Primeiramente, a ciéncia natural, ou a fisica, em seu sentido mais
amplo, nos tornam familiarizados'® somente com as conexdes de
grupos de elementos mais firmes. Provisoriamente, se desejamos
reter um todo compreensivel, podemos ndo dar muita atencao
aos constituintes Unicos desses grupos. Em vez de equacgdes

entre as varidveis primitivas, a fisica nos fornece, tdo quao facil

14 "Familiarizar’, aqui, estéd sendo utilizado no sentido de “conhecer’ No caso, esta
traduzindo acquainted. [N.T.].

15 Cf. nota 14. [N.T.].
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pode ser o percurso, equagdes entre as fungdes dessas varia-
veis. A psicologia fisioldgica nos ensina como separar o visivel,
o tangivel, e o audivel dos corpos — um trabalho que é, sub-
sequentemente, ricamente recompensado, como a divisdo dos
temas de fisica mostra bem. A fisiologia analisa, ainda, o visivel
em sensacgoes de luz e de espaco; o primeiro em cores, o Ultimo,
também, nas partes que o compde; ela transforma'™ ruidos em
sons, esses em tons, e assim por diante. Inquestionavelmente,
essa analise pode ser levada muito além do que tem sido. Sera
possivel, no final, exibir os elementos comuns com base nos atos
l6gicos muito abstratos, porém, definidos, semelhantes em forma,
— elementos que o jurista e matematico perspicazes, por assim
dizer, sentem com certeza absoluta, onde o nao iniciado apenas
escuta palavras vazias. A fisiologia, em uma palavra, revelaréa a
nds os verdadeiros elementos do mundo. A psicologia fisioldgica
mantém com a fisica, em seu sentido mais amplo, uma relagcao
similar aquela que a quimica mantém com a fisica em seu sentido
mais estreito. Mas muito maior do que o suporte mutuo da fisica
e da quimica, sera aquele suporte que a ciéncia natural e a psi-
cologia se prestarao. E os resultados que devem nascer dessa
unido vao, muito provavelmente, ultrapassar, em muito, aqueles

da fisica mecéanica moderna.

16 O tradutor usa o verbo resolves no inglés. No texto original, Mach utiliza o ver-
bo l6sen. Sendo assim, entende-se transformar no sentido de decompor, resolver,
INT.].
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Quais séo essas ideias com as quais devemos compreender o
mundo quando o circuito fechado de fatos fisicos e psicoldgicos
estiver completo diante de nds, (circuito esse que, agora, vemos
apenas duas partes separadas), ndo pode ser previsto no come-
co do trabalho. Sera encontrado o homem que vera o que é certo,
e possuira a coragem, em vez de vagar nos caminhos intricados
do acidente logico e histdrico, de entrar nos caminhos retos para
as alturas na qual o poderoso fluxo dos fatos pode ser pesqui-
sado. Se a nogao que, agora, chamamos de matéria continua-
réd a possuir um significado cientifico para além dos propdsitos
grosseiros da vida comum, nés ndo sabemos. Mas, certamente,
devemos ficar surpresos como cores e tons, que eram partes
tdo profundas de nds, poderiam, de repente, se perder em nos-
so mundo fisico de atomos; como poderiamos, subitamente, ser
surpreendidos que algo, o qual fora de nds, simplesmente clicou
e bateu, deveria fazer luz e mlsica em nossas cabecas; e como
poderiamos perguntar se a matéria pode sentir, ou seja, se um

simbolo mental para um grupo de sensacdes pode sentir?

Nao podemos marcar em linhas duras e répidas a ciéncia do
futuro, mas podemos prever que os muros rigidos que, agora,
dividem o ser humano do mundo vao gradualmente desaparecer;
que os seres humanos ndo somente se confrontaréo, mas, tam-
bém, todo o mundo orgénico, o dito sem vida, com menos ego-
[smo e com uma simpatia mais viva. Um pressentimento como

esse, talvez, possuia o grande filésofo Chinés Licius, cerca de
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dois mil anos atras quando, apontando para uma pilha de ossos
humanos em decomposicao, falou aos seus estudantes no estilo
rigido e lapidario de sua lingua: "Esses e eu, apenas, possuimos o

conhecimento de que nao estamos vivos nem estamos mortos”,
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