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Para uma razao negra no mundo: génese inventiva e real de devires

e realidades

Resumo

A presente pesquisa defende ser a construgdo de processos nao-
eurocéntricos acerca da histéria uma tarefa epistémica por exceléncia.
Rever a histéria desde um ponto de vista de colonizados, por exemplo,
implica uma refundacéo epistémica solapadora das bases filoséficas
fundacionais da constituicdo dos povos dominados. Os objetivos
da presente pesquisa residem em investigar as possibilidades e os
elementos necessarios dessa construgao. Para tanto, foi utilizada uma
pesquisa tedrico-bibliografica embasada em estudos descoloniais.
Como resultados, notaram-se a necessidade e a relevancia de um
pensamento afrocentrado, conjugando lutas sociais de negros e de
negras, para desfazer a dominacao epistémica da europeidade.
Palavras-chave: Amefricanidade; Descolonialidade; Razao Negra;
Refundacao; Libertacao.

Towards a black reason in the world: inventive and real genesis of

becoming and realities

Abstract

The present research argues that the construction of non-Eurocentric
processes about history is an epistemic task par excellence. To
review history from a colonized point of view, for example, implies

an epistemic re-foundation that undermines the foundational

148



philosophical bases of the constitution of the dominated peoples. The
objectives of the present research are to investigate the possibilities
and necessary elements of this construction. To do so, a theoretical-
bibliographical research based on decolonial studies was used. As
results, the necessity and relevance of an Afrocentered thought was
noted, conjugating social struggles of black men and women, to undo
the epistemic domination of Europeanity.

Keywords: Amefricanity; Decoloniality; Black Reason; Refoundation;
Liberation.

Hacia una razén negra en el mundo: génesis inventiva y real del

devenir y de de realidades

Resumen

Esta investigacion sostiene que la construccidn de procesos no
eurocéntricos sobre la historia es una tarea epistémica por excelencia.
Revisar la historia desde un punto de vista colonizado, por ejemplo,
implica una refundacién epistémica que socava las bases filoséficas
fundacionales de la constitucidon de los pueblos dominados. Los
objetivos de la presente investigacién residen en investigar las
posibilidades y los elementos necesarios de esta construccién. Para
ello, se utilizé uma investigaciéon tedrica y bibliografica basada en
los estudios decoloniales. Como resultado, se constaté la necesidad
y pertinencia de un pensamiento afrocentrado, conjugando las
luchas sociales de los negros y negras para deshacer la dominacién

epistémica de la europeidad.
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Palabras clave: Amefricanidad; Descolonialidad; Razén Negra;

Refundacion; Liberacion.
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Para uma razao negra no mundo: génese inventiva

e real de devires e realidades

Diego Miranda Aragao

“[...] o futuro ndo se constrdi a partir de um presente
arbitrariamente fixado, mas do questionamento do
passado. E tdo grave esquecer-se no passado quanto
esquecer o passado. Nos dois casos desaparece a
possibilidade de histdria. O contato continuado com o
universo euro-ocidental é condicdo de nossa maturidade.
Mas sob uma condig¢do: o exercicio de uma impiedosa
antropofagia. E urgente devorar a ‘estranja’ —

como gostava de dizer Mario de Andrade.

Devorar sem culpa ou sentimento de inferioridade.”
(Roberto Gomes)

Introducao

O excerto que abre este artigo, presente no livro Critica da razao
tupiniquim, do fildsofo brasileiro Roberto Gomes, fala-nos sobre a
inescapavel referéncia ao legado euro-ocidental que a formacéao
brasileira carrega. Ao mesmo tempo que ha elementos que séo
frutos da colonizagdo e da invasao da légica ocidentalocéntrica
na constituicdo do povo brasileiro, existe a possibilidade de
emancipar-se da temporalidade imputada pelo ethos europeu.
Nao ha como esconder ou negar o passado, mas ha como

degluti-lo, rumina-lo, mudar sua forma, para, assim, possibilitar
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NOVOS pProcessos € esquemas interpretativos.

E no sentido acima que pretendemos construir esse texto, isto
é, forjar processos criadores e reinventivos da Histdria. Nao
qualquer histdria, mas a histdria de povos colonizados para que
nos desatrelemos de concepgdes eurocentradas responsaveis
pela imputacdo de um tipo de passado que projeta um futuro

determinado.

Além disso, com o estudo de uma possivel racionalidade
afrocentrada, ndo pretendemos uniformizar as diferentes
expressoes culturais e sociais dos diversos povos que foram
escravizados', mas realizar um recorte de um tipo de dominagao
colonial a que fomos submetidos, centrado na questdo da raca
e da cor da pele. Afinal, para nossa abordagem, a cor da pele
foi eleita como recorte social primeiro e principal na constituicéo

do projeto da colonialidade/modernidade? Elemento esse que,

1. Como herdeiros desses processos de dominagao, ou seja, tanto da escravizagéo
de negros africanos quanto de nossos povos originarios, devemos reivindicar e nos
inserir como participes e legatarios desses processos.

2, Para que uma série de agdes (politico-juridicas) fossem realizadas como
reverberacdo do projeto dominador dos mares conhecido como "“Grandes
Navegacoes' foi necessério eleger um recorte social que justificasse a dominagao
de outros povos. Tal recorte foi a raga. "A posterior constituigdo da Europa como
nova id-entidade depois da América e a expanséo do colonialismo europeu ao resto
do mundo conduziram a elaboragdo da perspectiva eurocéntrica do conhecimento
e com ela a elaboragao tedrica da ideia de raga [..]" (QUIJANO, 2005, p. 118) como
instrumentos de divisdo e classificagao hierarquica entre europeus (colonizadores)
e ndo-europeus (colonizados).
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por sinal, estd imbricado nas justificativas metropolitanas para o

dominio perpetrado pelos invasores europeus.

Afirmamos, ademais, uma postura diante do tempo e da
histéria capaz de refletir um posicionamento que perceba os
acontecimentos histéricos como fonte epistémica, ou seja, a
histéria enquanto epistemologia. Isso significa, também, né&o
ter uma visdo estanque desses mesmos acontecimentos.
A consequéncia mais forte de tal visdo, possivelmente, é a
transmutacao temporal e espacial de sujeitos e artefatos do real
e, inclusive, o vislumbre de uma perspectiva em direcdo oposta
a propugnada pela justificativa® eurocéntrica. Significa, em suma,
ver o passado, o presente e o futuro como invengdes, nédo como
dados. O trabalho de "antropdfago do tempo” se perfaz nesse
sentido: reinventar e recriar a partir de outro ponto de vista o
acontecido.

Assim, ratificamos os designios do presente artigo em construir
uma visdo descentrada do olhar europeu sobre os dominados,
especificamente os negros e negras escravizadas. Isso sera

feito por considerarmos esse resgate e essa reinterpretacao

3. Utilizamos a separacéo da palavra dessa forma para ressaltar a centralidade da
juridicidade metropolitana em fundamentar, juridicamente, a agdo de dominar outros
povos. Quer dizer, a construgao da juridicidade colonial por parte da Metrépole
afirma-se nas distintas hipdteses de tornar "justa” a invasao e posterior dominagao.
Além disso, tais justificativas j& vinham sendo fabricadas antes mesmo da chegada
de Colombo em nossa terras. "Doutrinas como natural e sobrenatural, direito de
propriedade, guerra justa e escraviddo natural formavam parte do vocabulédrio
teoldgico desde o periodo da Patristica! (GUTIERREZ, 2007, p. 32).
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histdrica como importantes movimentos para a formacao de uma
identidade original e autbnoma, radicada em constructos sociais
e tedricos que nado partam das concepgdes e invencdes dos

invasores europeus.

Atrelado ao que foi dito, realcamos o designio de erigir um
constructo filoséfico desde um ponto de vista daqueles que foram
racializados historicamente. Por isso, afirmamos tal projeto nao
como universal (como pretendido pela europeidade* filosdfica),
mas como uma das possiveis vozes enunciativas de verdade
dentro do discurso filosofico e geopolitico mundial. A afirmacao
de uma histéria desde um ponto de vista da subalternidade negra,
sem excluir outros recortes sociais atravessados pela submissao
colonial, caminha nessa proposta de recriagcao de um passado de
subjugacdes e pré-juizos acerca da experiéncia negra no mundo.
Aviltamentos e efabulacdes, como veremos, foram utilizados em
diferentes formatos justificadores da dominagéo europeia, esta
responsiva a processos de tentativa de saida para crises de

expansao econdmico-territorial e disputas entre impérios.

4, Conceito utilizado pelo fildsofo argentino Enrique Dussel referente a um corpo
de ideias forjadas no seio da Modernidade europeia para designar a génese local
de invengdes tedricas e disposicdes geopoliticas. Aponta-se, com este conceito,
um “ethos” social que identifica certa regiao do globo, especialmente as grandes
poténcias colonizadoras (Espanha, Portugal, Holanda etc.)
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A génese inventiva e fabulosa da raca

Comegamos esta secao do artigo com uma apresentacdo da
génese moderna do conceito de raga e dos usos que se fez dela.
Seguir essa trilha, como veremos, nao significa apenas demarcar
mais uma das formas de submissao histérica de subalternidade
de determinados sujeitos. Em verdade, esse percurso tedrico
objetiva buscar, nas origens conceituais de um tipo de filosofia
pretensamente universal, a questdo da raca como critério
fundante dos processos de colonizagcado pelos quais passamos.
Tal posicionamento pode levar-nos, no limite, a eclosédo de uma
razdo negra no mundo e a destituicao do lugar ao qual foi algcada

a voz europeia como produtora de verdades.

A escolha tedrica e ontoldgica que realizamos assume relevancia,
pois vai ao encontro de desvelar a eleicao da ragca como categoria
social utilizada como sustentaculo da nova configuragcao
geopolitica do poder que elevou a europeidade a um lugar de

centralidade®. Sobre tal categoria, podemos afirmar que:

5. E tamanha a articulagdo dessa fundamentacéo para pdr parte da Europa no
centro da geopolitica mundial, que podemos afirmar que esse tipo de colocagao
acerca do conceito de raca é uma criagcdo da modernidade europeia. "A ideia de
raca, em seu sentido moderno, ndo tem histdria conhecida antes da América’
(QUIJANO, 2005, p. 117). O que significa afirmar, pois, que houve uma apropriagéo
inventiva desse conceito para que fosse possivel classificar humanos e, assim, por
uns no lado dos dominadores e outros no dos dominados.
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A ideia de raca, em seu sentido moderno, nao tem
histdria conhecida antes da América. Talvez se tenha
originado como referéncia as diferengas fenotipicas
entre conquistadores e conquistados, mas o que
importa € que desde muito cedo foi construida como
referéncia a supostas estruturas bioldgicas diferenciais
entre esses grupos. (QUIJANQO, 2005, p. 117).

Dessa forma, ndo é extraordinaria a afirmacéo de que a ideia
de raca constitui uma invengcdo da modernidade/colonialidade
utilizada como artificio de dominacéo para a escravizagdo de
negros e negras africanas. Tal artificio € parte de esquemas
sociais de classificagdo-negacéao radicados na assuncao de linhas
abissais®, tragadas ou inventadas para divisar os espacos de ser e
de ndo-ser das diversas dicotomias possiveis de constituicdo da
vida social, ou seja, “[..] tudo o que se passa para la das muralhas
europeias situa-se directamente 'fora de critérios juridicos, morais
e politicos reconhecidos aquém da linha" (MBEMBE, 2014, p. 109).
Para entendermos melhor o porqué desse tipo de classificagcao
realizado pelos europeus colonizadores, € importante

delimitarmos de que forma se constituiu o discurso moderno

6. Linhas juridicas abissais sao classificagdes que divisam o e juridico e o ndo-
juridico, o ser e o néo-ser, a civilizagdo e a barbarie. Tudo aquilo que é produzido
dentro do marco geopolitico europeu é referencial de verdade (politica, juridica e
ontoldgica), o que esté fora é fruto das efabulacdes e invengdes miticas. (MENEZES
e SANTOS, 2009, p. 40). Boaventura de Sousa Santos reivindica a necessidade
de ultrapassar essas linhas e cocriarmos, coletivamente, desde o Sul geopolitico,
margens, entroncamentos e desfazimentos capazes de abrigar muitas formas de
verdade, de saber e de conhecimento.
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desde a europeidade. Afirmamos que tal discurso unifica em uma
mesma linha de integracdo dominadora trés distintas esferas de
constituicao da vida humana: o ser, o saber e o poder. Essa triade
é atravessada pelo crivo da negacdo-instituidora perpetrada
pelos subalternizadores. Falamos em negacao-instituidora
porgue, ao mesmo tempo que esses processos destituem a triade
mencionada de um significado vital para os dominados, eles
também implementam novas formas categoriais substituidoras
das que estavam anterior e originariamente situadas em cada

elemento da triade.

Nesse sentido, a afirmacao do colonizador enquanto tal se realiza
se, e somente se, nega o colonizado. As invencdes acerca da
histdria dos povos negros e as efabulagdes sobre os sujeitos
negados e nulificados nas existéncias reciprocas cumprem
esse papel de espelhar o colono nos saberes e nas vidas
dos colonizados, para que estes ja nao encontrem lugar para
reproduzir os elementos da vida social préprios de um povo. Essa

clivagem pode ser descrita da seguinte forma:

Se existe direito ou se existe justica por 14, sé pode ser
o direito “levado e transplantado pelos conquistadores
europeus, quer pela sua missao cristda” quer por
"uma administragdo concebida no sentido europeu”
(MBEMBE, 2014, p. 109).

Por isso, aos negros e as negras € imputada, de forma inferiorizada,
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a ideia de raca. Afinal, quando do contato com os europeus, ndo se
trata de um encontro entre distintos povos, mas, de um lado, um povo
conquistador e superior, e de outro, uma raca, um subgrupo humano
a quem alguns processos devem ser realizados. Esse subgrupo
nao & constituido de figuras humanas, mas de corpos e mentes
que devem ser docilizados, dada a selvageria e fraqueza moral e
espiritual que apresentam. Sao povos “[...] de débil cultura”, que "[..]
perdem-se quando entram em contacto com povos mais civilizados
e com uma cultura superior e mais intensa"’ (HEGEL, 1995, p. 166).

Assim, perante corpos que devem ser domesticados, silenciados,
a voz europeia vai silenciando as demais vozes, especialmente
a de negros e negras. Por isso, vemos invencdes e efabulagcdes

envolvidas nas denominagdes Iimputadas aos racializados

7. Com essas palavras notamos a desfagatez e o total descompromisso com uma
ética da alteridade por parte de uma filosofia construida por esse eminente filésofo
alemé&o. Nao podemos esquecer, no entanto, que essa mesma desfagatez é radicada
em um discurso filoséfico cujo marco categorial e concepgao de evolugao histdrica
dos povos sdo universalizados e tomados como referenciais. Logo, as formas
diversas que se situarem fora ou além dos critérios europeus serdo consideradas
“atrasadas’, "débeis culturalmente’; dentre outras denominagdes subalternizantes.
Além disso, ao contrario do dito hegemonicamente pela ocidentalidade filosdfica,
Hegel ndo nega a subjetividade moderna. Ele a absolutiza na figura do Estado
absoluto e da prépria ideia de Espirito no mundo. Tal processo acaba por ser mais
um dos artificios filosdficos justificadores da dominacéo europeia sobre outros
povos. E possivel afirmar que "O mais grave n&o é a identificagdo da subjetividade
com o proprio horizonte ontolégico. O mais grave é que esta ontologia diviniza a
subjetividade europeia conquistadora que vem dominando desde sua expanséo
imperial no século XV. [..] A ingénua ontologia hegeliana termina sendo a sabia
fundamentagao do genocidio dos indios, dos africanos e asiaticos. A subjetividade do
ego cogito transforma assim na 'vontade do poder’ tudo quanto essa subjetividade
divinizada pretenda, em nome de sua razédo incondicionada.” (DUSSEL, 1986, p. 124).
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nou non

historicamente (“bruto”, "animal”, “fedorento”, “indocil”, “briguento”,
“lascivo”, dentre outras), uma vez que a primeira forma de
domesticar € nomear. Ao nomear outro povo, 0s invasores
europeus desconsideraram, primeiramente, o autodenominar-
se daquele. Ao fazé-lo, negaram afirmacdes construidas
preteritamente. Nega-se a histéria de um povo, nega-se a sua
cultura, nega-se as formas de conhecimento por ele gestadas.

Sobre essas denominagdes, pode-se afirmar o seguinte:

[..] o barato € domesticar mesmo. E se a gente detém
o olhar em determinados aspectos da chamada cultura
brasileira a gente saca que em suas manifestagcdoes
mais ou menos conscientes ela oculta, revelando, as
marcas da africanidade que a constituem. (Como é que
pode?) Seguindo por ai, a gente também pode apontar
pro lugar da mulher negra nesse processo de formagéao
cultural, assim como os diferentes modos de rejeicao/
integracao de seu papel. (GONZALEZ, 1984, p. 226).

O gque o excerto acima nos revela é ser uma marca constituinte
da cultura brasileira, o racismo. Muitas vezes, nao se trata de
qualquer racismo; € aquele de “canto de olho”, o dissimulado, que
nos parece ser tao deletério quanto a discriminagcdo explicita,
pois, ao negar-se como racista, afirma-se ainda mais como tal.
Vide o exemplo da representacéo da mulher negra brasileira. Ela
é a "sensual”, a "mulata”, a "trabalhadeira”. Quer dizer, nao sao

similares as denominagdes que citamos ha pouco? Nomear para
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domesticar, perene lema dos dominadores.

Além disso, o caso africano avulta dentro da preocupacao acerca
dos dominados colonialmente, pois “[..J] o Negro é, na ordem
da modernidade, o uUnico de todos os humanos cuja carne foi
transformada em coisa, e o espirito, em mercadoria — a cripta viva
do capital”® (MBEMBE, 2014, p. 19). Em que pese os indigenas
terem passado também por processos similares de dominagcao
e de escravizacdo, a marca racial da empresa colonial mostra-
se muito mais fortemente sobre os africanos e as africanas, pois
a cor foi eleita como principal critério de diferenciacao entre

colonizados e colonizadores:

Com o tempo, os colonizadores codificaram como cor
os tracos fenotipicos dos colonizados e a assumiram
como a caracteristica emblemética da categoria
racial. Essa codificagdo foi inicialmente estabelecida,
provavelmente, na area britdnico-americana. Os negros
eram ali ndo apenas os explorados mais importantes,
ja que a parte principal da economia dependia de seu
trabalho. Eram, sobretudo, a raga colonizada mais
importante, ja que os indios ndo formavam parte dessa
sociedade colonial. Em consequéncia, os dominantes
chamaram a si mesmos de brancos. (QUIJANO, 2005,

8. Nao foi outra a descrigcao, bem interpretada na voz de Elza Soares, presente na
musica A carne: "A carne mais barata do mercado é a carne negra/Sé-sé cego nao
vé/Que vai de graga pro presidio/E para debaixo do pléstico/E vai de graga pro
subemprego/E pros hospitais psiquidtricos/A carne mais barata do mercado é a
carne negra' Os resultados da classificagao: priséo, loucura e subexploragao.
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p. 117-118).

O excerto acima nos lembra ser a afirmagéo dos colonizadores
sustentada na contraposicao pelos colonizados. Quer dizer,
0 branco (dominador) sé poderia existir se houvesse um preto
(dominado). Ai reside o cerne da efabulagao europeia, a invencéao
de uma categoria do outro para afirmacdo de si mesmo, nao
para construir alteridades, mas subalternidades. Por esse motivo,
ha o medo recorrente da branquitude de perder os privilégios
seculares que possuem. Afinal, sdo constituicbes inversas e
complementares. Se se nega aquilo que se imputou como
"negro”, desconstituem-se as justificativas da dominacao branca.
Vale aqui repetir: “[...] como é profundo o medo de que qualquer
descentralizacdo das civilizagdes ocidentais, do cénone do
homem branco, seja na realidade um ato de genocidio cultural”

(HOOKS, 2013, p. 49).

Percebamos, portanto, ser a cor a pedra angular dos processos
de desenvolvimento da dominacgéo colonial. A cor foi transformada
em questdo racial. Afinal, a principio, ndo era motivo principal
de distingdo entre colonizados e colonizadores. A medida que
0s processos de dominagédo foram sendo estruturados, novos
argumentos eram necessarios para justificar a empresa colonial.
A cor passa a ser parte inerentemente integrante da raga. Nao
s6 essa insercdo € inventada pelo colonizador europeu, como

também o mesmo acontece com a raga, que é eleita como
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principal fator de dominacao.

Nesse sentido, o racismo, inventado pelo colonizador europeu,
constitui mais um dos artificios de dominagdo. Atentemos, por
sua vez, para a forma como essa dominacdo € estruturada e
legitimada. Assim como o epistemicidio dos saberes originarios
foi realizado para a afirmacéao da legitimidade universal do saber
cientifico, o genocidio e escravizagéo seculares de negros e de
negras realizou-se como afirmacao da superioridade do homem

branco (colono, proprietario de terras e de seres humanos?).

Para terminar esta secdo, atentemos para as contradicOes
discursivas da Modernidade enquanto discurso autoproclamado
como herdeiro da “iluminagéo”, do "esclarecimento”. Afirmamos
ser o racismo expresso nas diversas préaticas coloniais de
subalternizacdo de negros e de negras uma nota forte dessas
profundas contradicdes. Sobre isso, segue a importante reflexdo
de que a "Europa que nao cessa de falar do homem ao mesmo
tempo que o massacra por toda a parte onde o encontra, em todas
as esquinas das suas proprias ruas, em todas as esquinas do

mundo”. Essa quadro profundamente contraditério é ainda melhor

9. Contemporaneamente, a defesa da figura do empreendedor é emblematica como
forma de expor um discurso homogeneizante que nega as diferencas de classe
social e de cor para afirmar as possibilidades universais de alcance de éxitos sociais
capitalisticos. Afinal, € pouco crivel a tese afirmadora do sucesso devido apenas ao
esforgo pessoal e a negagao de quaisquer vitimizagdes.
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explicitado quando se recorda que este continente “que nunca
parou de falar do homem, de proclamar que sé se preocupava
com o homem, sabemos hoje com que sofrimento a humanidade
pagou cada uma das vitdrias do seu Espirito”. (FANON, 1968,
apud MBEMBE, 2014, p. 184-185).

O final do fragmento nos alerta para os custos a que pagamos
para a assuncgado e desenvolvimento do "espirito humano”. Com
essa expressao referimo-nos nao sé ao desenvolvimento do
conhecimento (reputado como humano, mas notadamente
europeu) ao longo da histdria, mas também as nocdes hegelianas
de histdriae deespirito. Querdizer, a absolutizagdo da subjetividade
realizada por Hegel constitui mais um dos recursos tedricos
postos em curso pela Modernidade europeia, como justificadores

da sanha imperialista e colonizadora.

Como ja foi dito aqui, o colonialismo politico, enquanto projeto
de dominagdo politico-econdmica, acercou-se de diversos
argumentos retéricos e filosdficos para legitimar a empresa
colonial®, E tamanha a assertividade dessa afirmagéo, que se
pode dizer o seguinte: "[...] a Modernidade surgiu, de fato, em 1492

com a centralidade da Europa (o '‘eurocentrismo’ nasce quando

10. Por certo, ressaltamos que nem toda construgao filosdfica da Modernidade
europeia reporta-se a justificar ou legitimar a dominagado dos povos "“inferiores” aos
europeus. Mas boa parte do discurso, ensimesmante e pretensamente universal,
dessa producgéao filosdfica foi instrumento para esse tipo de uso.
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a Europa consegue cercar o mundo arabe, que até o século XV

tinha sido o centro do mundo conhecido)’ (DUSSEL, 1995, p. 47).

A razao negra no mundo: negacao da Modernidade

e afirmagao da amefricanidade™

Como vimos ha pouco, a Modernidade nasce com o projeto
do colonialismo politico, precedendo a formulacdo tedrica
cartesiana do cogito ergo sum. O "Eu conquisto” é anterior
ao o "Eu penso”, o que possibilta ao primeiro acercar-se
do segundo para fundamentar filosdfica e politicamente da
dominagao. Caracterizemos melhor a relacéo entre essas duas
formulagdes: "Aquele ‘Eu’, que se inicia com o '‘Eu conquisto’ do
Cortés ou de Pizarro, praticamente anterior por um século ao
ego cogito de Descartes, é causador do genocidio do indio, da
escraviddo do negro africano e das guerras coloniais da Asia.”

(DUSSEL, 1995, p. 47).

Portanto, falar dessa "ontologia universalizante” €, no limite,
afirmar uma identificacdo da subjetividade, erigida por essa
mesma ontologia, a um mesmo horizonte ontoldgico comum para

os povos. A construcao ficticia de humanidade como identidade

11. Categoria conceitual desenvolvida por Gonzalez que seré delineada na segunda
parte deste capitulo.
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da Modernidade passa a ser elevada a verdade. Assim, os
futuros dos povos passam a ter um destino comum, pois o
pensamento filoséfico ocidentalocéntrico assenta-se, em boa
medida, nas ideias de teleologia e progresso da histdria. Esses
pretensos horizontes homogéneos de futuro, por sua vez, negam
o presente dos povos dominados e o transforma em passado de
uma coetaneidade que se mostra diversa entre colonizados e

colonizadores.

Voltando a profunda contradicéo entre o discurso europeu e as
praticas imperialistas, notadamente racistas, dos colonizadores,
podemos levantar grandes perguntas: 1. Humanismo para que(m)?
2. Para que(m) serve o conhecimento cientifico-moderno?
3. Por que o uso dos argumentos da raga e da cor como critério

inferiorizante dos povos africanos escravizados?

Podemos responder a tais perguntas ao apontar distingdes
que escondem negacdes e inferiorizagdes. Destas, por sua vez,
constroi-se um lugar para o qual sdo lancados os negros e por
onde passam as denominacdes ja citadas, bem como outras.
Dentre elas, podemos citar: nao-ser, farrapo humano, coisa,
condenados da Terra, fantasmagoria. Por isso, podemos falar ser
o destino do negro um devir no mundo ou, indo mais além, “[..] a
identidade negra s pode ser problematizada enquanto identidade
em devir" (MBEMBE, 2014, p. 166). Afinal, a visdo acerca do

negro esta em constante mudanca, em deslocamentos (perfeitos
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ou nao) imputados por outros que nao ele mesmo. Pela logica
ocidentalocéntrica colonial, o negro esté a deriva, a contragosto,

em um barco remado pelo homem branco.

Ora, se até aqui os racializados foram levados a deriva, sem
controle da trajetdria e das denominacdes a que foram imputados,
por certo é chegada a hora de assumir o leme, de por a gira para
girar, a roda para dancar®. Para tanto, algumas categorias sao
importantes para os usos que podemos fazer delas. Podemos citar
duas: consciéncia e memoria. Sem elas, a tarefa do descolonizar-
se para construir uma razao negra no mundo, capaz da assungao
dos subalternizados pela cor e da centralidade ndo ensimesmante
dessa mesma razéo, torna-se improvavel. Vejamos a reflexao

seguinte:

Como consciéncia a gente entende o lugar do
desconhecimento, do encobrimento, da alienacao, do
esquecimento e até do saber. E por ai que o discurso
ideologico se faz presente. J&a a memodria, a gente
considera como o ndo-saber que conhece, esse lugar
de inscricbes que restituem uma histéria que nao
foi escrita, o lugar da emergéncia da verdade, dessa
verdade que se estrutura como ficcdo. Consciéncia
exclui o que memoaria inclui. (GONZALEZ, 1984, p. 226).

12. Remetemos aqui a expressoes insertas em criagdes tipicamente afro-brasileiras.
De um lado, a religiosidade da umbanda e do candomblé e, do mesmo lado(!), a
roda de capoeira.
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Percebamos a relagcdo do par consciéncia/memadria. Ambos
atuam de forma complementar, conforme nos fala o fragmento
acima. Naquilo que a consciéncia desvela, a memdria atua.
Naquilo que esta inclui, a consciéncia exclui. Nao se trata aqui da
consciéncia como "partejadora de novos mundos”, mas da “falsa”
consciéncia, aquela que aliena o dominado. Dai a importancia da

memoria e, como ja dito, da reinvencao criadora do passado.

Por causa dessa dialética entre essas categorias, podemos
afirmar que até mesmo os corpos passam pelo crivo da invencgao
dominadora, como vimos em algumas designacdes referem-se
diretamente ao corpo negro (“sensual”, “bruto”). Para nos contrapor
a isso, faz-se necessario, como na leitura de Fassin (2003) por
Lopez (2015, p. 306), “[..] captar o corpo como uma realidade
social, fruto de uma construcao histérica e de representacdes

culturais”.

O projeto da dominacao europeia € um projeto de uma pretensa
universalidade. Como tal, as afirmagdes que a subjazem se
colocam como as Unicas afirmadoras da verdade a respeito
daquilo que enunciam. Os corpos, as mentes, os movimentos e
as expressoes culturais negras ocuparam o lugar da negacéo ou

0 nao-lugar (U-topia?™).

13. Talvez seja essa a designacgao a ser assumida desde o ponto de vista de uma
raz&o negra, nao no sentido de um ndo-lugar em que nossas criagdes sejam
irrealizéveis, mas, ao contrério, de um "lugar” que ndo caiba na temporalidade-

167



Contrariamente ao racismo colonial e epistémico, afirmamos
o projeto da diversalidade universal centrado na memdria de
ancestralidades africanas. Tal projeto néo pretende negar outras
universalidades, mas afirmar a coexisténcia de todas, no sentido
de se afastar tanto do universalismo genérico e essencialista da
europeidade quanto de um localismo universal ingénuo. Dessa
forma, aponta para o necessario dialogo intercultural e o respeito

epistémico entre os povos.

Por isso, essa diversalidade passa pela crenca na necessidade
de revisitar o passado como forma de resgata-lo da forma como

foi construido pelos dominadores. Assim, pode-se afirmar que

[.] O projecto da busca de raizes estaria, nesse
aspecto, subordinado ao projecto de critica das raizes
gue mantém vivas a dominante topologia do Ser
e a geopolitica do racismo. A diversalidade radical
implicaria um divorcio efectivo e uma critica das raizes
que inibem o didlogo e a formulagcao de uma geopolitica
do conhecimento descolonial e ndo-racista. (SANTOS,
2009, p. 376).

Conforme a licdo do fragmento acima, o sentido do resgate da

espacialidade inventada pela modernidade europeia. Por ndo caber, inventa a si
mesma e, como protagonista de si, é verdadeira em plenitude.
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busca das raizes deve situar-se nessa critica radical ao racismo
colonial e epistémico. Tal critica, por sua vez, nao deve se limitar
apenas a denuncia do passado colonial, pois assim se manteriam
os esquemas interpretativos sustentadores da dominacgédo. O
alcance da denuncia deve atingir a propria resignacao brasileira
e omissdo quanto a dominagéo a que a identidade nacional foi

sujeitada, ou seja, deve-se negar o "quedar-se no passado”.

Quando pensarmos em amefricanidade, por sua vez, nao devemos
apenas nos remeter a cor. Do contrério, estarifamos a reeditar
a fabula do racismo moderno que elegeu essa categoria como
principal e exclusiva da distingdo racial. Em verdade, afirmar esse
tipo de reivindicagdo identitaria constitui parte do resgate critico
do passado e do projeto da diversalidade universal pretendida
por uma razdo negra no mundo responsavel por restituir
humanidades negadas. De acordo com Ribeiro (2017, p. 19), tal
projeto de descolonizacao epistemoldgica “[..] necessariamente
precisaria pensar a importancia epistémica da identidade, pois
reflete o fato de que experiéncias em localizagdes séo distintas e

que a localizagdo € importante para o conhecimento”.

Quando se enxerga a identidade como fonte epistémica,
desenvolve-se a premissa da situacionalidade do conhecimento.
Quer dizer, se a producdo de saberes ndo pode ser refletida

dissociada do tempo (histdria) e do espacgo (politica), aqueles
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elementos envoltos nessas categorias também ndo podem ser
preteridos. Afirmar, pois, uma identidade negra € inabdicavel
dentro de um projeto tedrico de assuncdo de uma razao negra
que se poe e se move no mundo. A amefricanidade ocupa um

lugar especial nessa reivindicacao epistémica. Tal categoria

[..] designa toda uma descendéncia: ndo sé a dos
africanos trazidos pelo trafico negreiro, como a
daqueles que chegaram & AMERICA muito antes de
Colombo. Ontem como hoje, amefricanos oriundos
dos mais diferentes paises tém desempenhado um
papel crucial na elaboracdo dessa Amefricanidade
que identifica, na Didspora, uma experiéncia histdrica
comum que exige ser devidamente conhecida e
cuidadosamente pesquisada. Embora pertencamos
a diferentes sociedades do continente, sabemos que
o sistema de dominagcdo é o mesmo em todas elas,
ou seja: o racismo, essa elaboracdo fria e extrema
do modelo ariano de explicagdo, cuja presenca e
uma constante em todos os niveis do pensamento,
assim com parte e parcela das mais diferentes
instituicdes dessa sociedade. (GONZALEZ, 1988, p. 77,
grifos no original).

Nesse sentido, enquanto herdeiros dos processos diaspdricos,
os brasileiros sdo todos amefricanos, nao sul-americanos ou
latino-americanos. Estas s&o designacdes inventadas pelos
colonizadores, enquanto aquela indica a real construcédo do

violento encontro com o colonizador e as formas de resisténcia a
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esse encontro. Enquanto atravessados pelos mesmos processos,
somos América e somos Africa. Apagar esse lugar ou secundariza-

lo €, mais uma vez, realizar um epistemicidio da razdo negra.

Enxerga-se a importancia da corporalidade como mais uma forma
de producgéo de sentido no mundo. Uma corporalidade especifica,
a daqueles e daquelas atravessados pela marca colonial, isto &,
“[...J um modo de conhecer que muitas vezes se expressa por meio
do corpo, o que ele conhece, o que foi profundamente inscrito nele
pela experiéncia. Essa complexidade da experiéncia dificiimente
podera ser declarada e definida a distancia” (HOOKS, 2013, p.
124). Essa distéancia, por sinal, é propalada pelo saber moderno
nas formas de objetividade e certeza cientifica, cuja face sub-

repticia oculta outras perspectivas.

Dessa forma, a afirmagcdo de uma identidade negra implica
também a liberagcdo de uma das faces da dominagéao colonial:
a dominacéo dos corpos. Para ser dominado, o corpo negro
precisava ser controlado, classificado e medido. Dessa forma,
foi tolhido da liberdade de expressdes da corporeidade, inclusive
como parte do processo de controle das crengas e das praticas
associativas da coletividade originéria. Tanto a dominagdo dos
corpos quanto das crencgas e das praticas sociais constituem
um quadro de classificacdo racial a partir do qual agem os

colonizadores, uma vez que
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[..] as colbnias sédo o local por exceléncia em que os
controles e as garantias de ordem judicial podem ser
sSuUSpensos — a zona em que a violéncia do estado de
excecao supostamente opera a servico da “civilizacao”.
O fato de que as colbnias podem ser governadas na
auséncia absoluta de lei provém da negagado racial
de qualquer vinculo comum entre o conquistador e o
nativo. Aos olhos do conquistador, “vida selvagem” é
apenas outra forma de “vida animal”, uma experiéncia
assustadora, algo radicalmente outro (alienigena),
além da imaginacdo ou da compreensao. (MBEMBE,
2018, p. 35).

A reflexdo acima pode ser voltada tanto para a critica da
dominagcdo e escravizagcdo dos povos chamados indigenas
quanto dos povos africanos. Tanto um quanto outro foram vistos
como sub-humanidade e passiveis, por natureza, de processos
de dominacgao, de controle e conversao politico-religiosa. O caso
africano € mais grave, pois negros e negras foram reputados pela
categoria de “coisa”, de "mercadoria”. Mercadorias essas, por
sinal, representativas dos primeiros processos de globalizagcao

ou mundializagéo dos comeércios.

Por isso, pode-se afirmar que “[..] a abertura globalizada ao mundo
dos corpos do humanismo renascentista europeu implicava
a abertura (ou mesmo o fechamento) ao mundo de corpos

considerados nao-humanos ou sub-humanos” (SANTOS, 2019,
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p. 239). Nesse sentido, o que subjaz a escravizagcdo como forma
de reduzir e de regular o mover dos corpos negros, € a questao
da espacialidade como categoria a ser aprendida nos moldes
dos colonizadores. A inespacialidade, por sua vez, constitui uma
negacao da ideia de territério defendida pelos povos africanos,
Por isso a negacéo das religiosidades africanas foi tdo central
para esse controle, pois se deu por meio de um espaco no qual
transitam cosmogonias materializadas nos corpos moventes em

territérios sagrados. Sobre isso, segue o excerto abaixo:

As comunidades liturgicas conhecidas no Brasil como
terreiros de culto constituem exemplo notavel de
suporte territorial para a continuidade da cultura do
antigo escravo em face dos estratagemas simbdlicos
do senhor, daquele que pretende controlar o espaco
da cidade. Tanto para os indigenas como para 0s
negros vinculados as antigas cosmogonias africanas,
a questdo do espaco € crucial para a sociedade

brasileira. (SODRE, 2002, p. 19).

Dessa forma, as expressoes de religiosidade da umbanda e do
candomblé apresentam um territorio de existéncia e de reproducao
das crencas africanas, um espaco onde transitam corpos e
crencas em um unidade indissoltvel. E nele, pois, que devemos
afirmar a amefricanidade, a resisténcia contra-colonizadora como
espaco que abriga "[..] todos os processos de resisténcia e de

luta em defesa dos territérios dos povos contra colonizadores, os
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simbolos, as significagcdes, os modos de vida praticados nesses

territérios” (SANTOS, 2019, p. 35).

A assungdo de uma razdo negra no mundo realizar-se-ia
nessas distintas manifestacdes da cultura, da identidade e da
consciéncia negras. Todas elas, por sinal, permeadas por um viés
epistémico criado muito potente e cuja miriade de significados, ao
mesmo tempo que revela os atravessamentos coloniais, também
expOe as aberturas para um mundo liberto desses mesmos
atravessamentos, em um quadro delineado com as seguintes
caracteristicas: "imagens do saber; um modelo de exploracéo e
depredagéao; um paradigma da submissao e das modalidades da

sua superacao” (MBEMBE, 2014, p. 25).

Tal proposi¢céo poderia eliminar as linhas abissais tracadas pelo
colonizador que colocaram os subalternizados racialmente no
lado da nao-razao. Definitivamente, os corpos e mentes negras
nao estao nesse lugar, mas sao fontes de verdade, de discurso
e de vida. Nao podem ser formatados no projeto necroldgico
civilizatério da ocidentalidade europeia. Sobre o conceito de

razdo negra, fala-nos Mbembe (2014, p. 57):

Numa primeirainstancia,arazaonegra consiste portanto
num conjunto de vozes, enunciados e discursos,
saberes, comentérios e disparates, cujo objecto é a
coisa ou as pessoas "de origem africana” e aquilo que
afirmamos ser o seu nome e a sua verdade (0s seus
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atributos e qualidades, o seu destino e significagdes
enquanto segmento empirico do mundo).

Esse primeiro momento € o de enunciagcdo discursiva dos
lugares ocupados pelo negro no mundo, enunciagcdo essa por
certo fabulada pelo pensamento logocéntrico do europeu. Em
enfrentamento a essa primeira enunciagao, temos uma razao que
“[..] procura conjurar o demdnio do texto primeiro e a estrutura de
submisséo que ele carrega; aquela em que essa mesma escrita
luta por evocar, salvar, activar e reactualizar a sua experiéncia”
(MBEMBE, 2014, p. 61) que € originaria e tradicional e radicada no

proprio territdrio onde o ser e o fazer negro perfazem-se.

Por esse motivo, afirma-se a “terreirizagao” ou territorializagdo do
mundo desde um ponto de vista de uma razdo negra. Trata-se
da afirmacéo do terreiro enquanto espaco fertil de movimento e
de criacdo da amefricanidade. Por causa do significado dessa
terreirizagcdo, a razdo negra apresenta-se, no limite, como um
projeto filosdfico de liberagcdo dos corpos. Se o corpo, na figura
da sensibilidade, foi negado como fonte epistémica e de verdade,
trata-se de resgatar o papel a ser assumido pelas diferentes
expressoes e pelos movimentos a partir dos quais a verdade é

construida a partir dos corpos moventes.

Assim, podemos constituir um devir negro no mundo nao

determinado pelas invencdes e fabulagcdes da ocidentalidade,
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mas radicado na miriade de elementos vitais que constroem um
territério a partir do qual os corpos e as mentes de negros e negras
transitam e ndo se limitam. Afinal "a identidade negra sé pode
ser problematizada enquanto identidade em devir’ (MBEMBE,
2014, p. 166), que nao se limita as formas de ser ocidentais e abre

possibilidades para diversos mundos (visiveis e invisiveis).

Consideracgoes finais

Espera-se que este artigo ndo tenha colocado pontos finais
onde s6 ha reticéncias e dialogos confluentes atravessados por
questionamentos. Talvez o principal seja sobre a possibilidade de
uma razao negra no mundo descentrada dos marcos tedricos
europeus, acrescida do questionamento do lugar epistémico em

que se pensa essa possibilidade.

Em um primeiro momento, no texto, delinearam-se as marcas da
colonialidade do ser, do saber e do poder pelas que atravessaram
0s corpos e mentes colonizadas. Tentou-se, nesse momento,
expor as justificativas diversas utilizadas pelos dominadores,
cotejando-as com o desenvolvimento do pensamento filosdfico

que as balizou.

Na segunda parte do artigo, utilizando-se de tedricos e

tedricas negras e de conceitos radicados na experiéncia
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da negritude no mundo, pretendeu-se caracterizar algumas
formas contracolonizadoras de resisténcia. Isso foi feito para
afirmar a possibilidade da assuncgdo da razdo negra no mundo
como algo indeclinavel desde o ponto de vista histérico da

subalternidade negra.

Por fim, reafirma-se ndo sé a possibilidade, mas a necessidade
de um pensamento filoséfico afrocentrado como forma de se
desfazer das vestes epistémicas coloniais. Defendemos que so
assim seréd possivel extrojetar o colonialismo de dentro de cada
um e de cada uma. Espera-se, no limite, ao menos, vislumbrar
o movimento das ideias assim realizado como resultado da
referéncia ao inelutdvel movimento dos corpos negros e negras

imaginadores do mundo e com o mundo.

Por certo, este é s6 um pequeno exercicio tedrico para estimular
outros e outras pesquisadoras a investigar a possibilidade de
racionalidades afrocentradas e novos devires para negros e
negras. Mas pensamos haver, implicitamente, uma abertura
para investigagcdes dentro do campo da juridicidade nos termos
colocados no texto. Afinal, uma das érbitas mais voltadas para
a razao pratica humana e mais arraigadas de colonialidade
€ exatamente a juridica. Longe de pensarmos serem o0s
instrumentais juridicos meras engrenagens sistémicas que
represam o0s movimentos dos corpos e das mentes negras,

afirmamos as possibilidades de movimentar o aparato juridico
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com um olhares mais politico-sociais radicados na defesa da

negritude em diversos ambitos da vida social.

178



Referéncias Bibliograficas

A CARNE. Intérprete: Elza Soares. Compositores: Marcelo Yuka,
Seu Jorge e Ulisses Cappelette. In: DO COCCIX até o pescoco.
Intérprete: Elza Soares. Rio de Janeiro: Sony Music, 2002. 1 CD,

faixa 6.

DUSSEL, Enriqgue Domingos. Filosofia da libertacao: critica a

ideologia da exclusdo. Sao Paulo: Paulus, 1995.

DUSSEL, Enrique Domingos. Método para uma filosofia da
libertagdo. Sao Paulo: Loyola, 1986.

GOMES, Roberto. Critica a razao tupiniquim. Sao Paulo: FTD,
1994,

GONZALEZ, Lélia. A categoria politico-cultural de
amefricanidade. /n: Tempo Brasileiro, n. 92/93, p. 69-82, jan.-

jun.1988.

GONZALEZ, Lélia. Racismo e sexismo na cultura brasileira.

Ciéncias Sociais Hoje, p. 223-244, 1984,

GUTIERREZ, Jorge Luis. Aristételes em Valladolid. S&o Paulo:
Mackenzie, 2007.

179



HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. A razao na histéria. Lisboa:
Edicdes 70, 1995.

HOOKS, Bell. Ensinando a transgredir: a educagao como pratica

da liberdade. Sao Paulo: Martins Fontes, 2013.

LOPEZ, Laura Cecilia. O corpo colonial e as politicas e poéticas
da didaspora para compreender as mobilizagdes afro-latino-
americanas. Horizontes antropoldgicos, ano 21, n. 43, p. 301-330,

jan.-jun. 2015,

MBEMBE, Achille. Critica da razao negra. Lisboa: Antigona, 2014.

QUIJANO, Anibal. Colonialidade do poder, eurocentrismo e
América Latina. /n: LANDER, Edgardo (org.). A colonialidade
do saber: Eurocentrismo e ciéncias sociais - Perspectivas latino-

americanas. Buenos Aires: Clacso Livros, 2005.

MENESES, Maria Paula; SANTOS, Boaventura de Sousa (org.).
Epistemologias do Sul. Coimbra: Edicbes Almedina, 2009.

RIBEIRO, Djamila. O que é lugar de fala? Belo Horizonte:
Letramento, 2017.

SANTOS, Antbnio Bispo dos. Colonizagao, quilombos — modos

e significagdes. Brasilia: AYO, 2019.

180



SANTOS, Boaventura de Sousa. O fim do império cognitivo: a
afirmagéao das epistemologias do Sul. Belo Horizonte: Auténtica,

2019.

SODRE, Muniz. O terreiro e a cidade: a forma social negro-

brasileira. Rio de Janeiro: Imago, 2002.

181



