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Consumacao e Crise — Fundamentos Teolégicos na Origem da

Ciéncia Moderna

Resumo

O limite da razdo cientifica consumada como racionalidade
instrumental é tema incontorndvel no acerto de contas da
Modernidade que marca os esforcos em torno do chamado
pensamento pds-metafisico. H& ai um mal-estar irbnico, na medida
em que a racionalidade cientifica se revela como problema no exato
momento em que cumpre sua promessa de tudo dominar. Trata-se
aqui de uma interpretagcao problematica ou insuficiente, que postula
uma cisdo entre ciéncia e existéncia que nao constava na aurora do
“projeto moderno” no século XVI. O objetivo, portanto, é o de retornar
as origens da Modernidade para identificar como opera, desde 13,
o processo de desencantamento dos fundamentos teoldgicos da
racionalidade cientifica que culminou na chamada crise das ciéncias
europeias, diagnosticada em meados do século XX.
Palavras-chave: razdo cientifica; Modernidade; desencantamento;
racionalidade instrumental

Consummation and Crisis — Theological Foundations in the Origin

of Modern Science

Abstract
The limits of scientific reason when it turns out as instrumental

rationality is an unavoidable theme in the reckoning of Modernity that



marks the efforts around the so-called post-metaphysical thinking.
There is an ironic uneasiness there, insofar as scientific rationality
is revealed as a problem at the very moment it fulfills its promise of
absolute control. This is a problematic or insufficient interpretation,
which postulates a split between science and existence that was
not present at the dawn of the "modern project” in the 16th century.
Therefore, the purpose is to return to the origins of Modernity to
identify the workings, from early on, of the disenchantment regarding
the theological foundations of scientific rationality that culminated in
the so-called crisis of European sciences diagnosed in the mid-20th
century

Keywords: scientific reason; Modernity; disenchantment; instrumental
reason.

Consumacion y Crise — Fundamentos Teolégicos en el Origen de

la Ciencia Moderna

Resumen

El limite de la razdén cientifica consumada como racionalidad
instrumental es un tema ineludible en el arreglo de cuentas de la
Modernidad que marca los esfuerzos en torno al llamado pensamiento
posmetafisico. Ahi hay un malestar irénico, en la medida en que la
racionalidad cientifica se revela como un problema en el momento
mismo en que cumple su promesa de dominarlo todo. Se trata de una
interpretacion problematica o insuficiente, que postula una escisidon

entre ciencia y existencia que no estaba presente en los albores del
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“proyecto moderno” en el siglo XVI. El objetivo, por tanto, es volver
a los origenes de la Modernidad para identificar cémo opera, desde
entonces, el proceso de desencanto de los fundamentos teoldgicos
de la racionalidad cientifica que culminé en la llamada crisis de las
ciencias europeas, diagnosticada a mediados del siglo XX,

Palabras clave: razén cientifica; Modernidad; desencanto; razén

instrumental.
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Consumacao e Crise - Fundamentos Teoldgicos
na Origem da Ciéncia Moderna

Guilherme Serapicos Rodrigues Alves

Contextualizando o problema

J& em 1936, em seu texto sobre A crise das ciéncias europeias e
a fenomenologia transcendental, Husserl chamava a atencao para
aquilo que ele curiosamente diagnosticaréa como uma crise da
razado situada no amago do desenvolvimento da ciéncia europeia.
O curioso, nesse caso, decorre do fato de que, paralelamente a
essa crise sem precedentes, Husserl aponta, como espécie de
sintoma ou epifendébmeno, uma inaudita consolidagdo do sucesso
incontestével das ciéncias positivas. E dizer: o sucesso da ciéncia

seria a outra face ou o coroléario da crise da razao.

A principio o diagndstico soa contraintuitivo. E é por isso que
Carlos Alberto Ribeiro de Moura falaréa que Husserl parece
ressignificar o sentido do termo crise (krisis), uma vez que ali "ndo

ha crise no sentido clédssico da palavra” (MOURA, 2001, p. 187).

Isso porque, ainda segundo Moura, na crise da razao nas ciéncias
europeias, Husserl "apresentard as ciéncias positivas como
exemplos de cientificidade rigorosa: ndo existem problemas de

fundamentos; ndo existem problemas de método; os conceitos
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cientificos sdo universalmente aceitos” (MOURA, 2001, p. 187).

Tal como Dr. Fausto, a razdo seria vitima de seu sucesso.
O argumento é o de que, na consolidagéao de seu projeto
técnico de tudo medir, quantificar, prever e controlar, a
racionalidade cientifica moderna chegou a uma crise de sentido

ou, se quiser, existencial.

No vocabulério utilizado no texto husserliano, porém, melhor
seria falar em uma crise cultural, expressa no niilismo europeu e
na “crise da ciéncia como perda da sua significancia para a vida”
(HUSSERL, 2012, p. 2). Trata-se de algo como uma cisado entre
ciéncia e existéncia, isto €, "as ciéncias nao tém mais nada a dizer

sobre nossas vidas” (MOURA, 2001, p. 187).

Falamos em Husserl, mas também poderiamos citar quase todos
os pensadores, filésofos e tedricos sociais a partir de meados
do século XIX, que, de uma maneira ou de outra, se viram
obrigados a lidar com o paroxismo a que chegara a légica do
esclarecimento e o desencantamento do mundo. De Max Weber
a Heidegger, passando por Nietzsche e pela psicanalise freudiana
— até sua absoluta centralidade nas discussdes da teoria critica
frankfurtiana —, o limite da razao cientifica consumada como
racionalidade instrumental é tema incontornéavel no acerto de
contas da Modernidade que marca os esforcos em torno do

chamado pensamento pds-metafisico (HABERMAS, 1990).
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Em todos esses autores se estabelece uma relacao de tensao
entre sucesso e crise no dmago da racionalidade ocidental.
Como mencionamos acima, ha uma dificuldade estrutural em
problematizar um projeto de ciéncia que, ao se propor conhecer
e dominar a natureza, chegou a colonizacdo do atomo e do
espaco, a engenharia genética, a comunicacao instantanea, isto

€, cumpriu com o que prometeu.

De maneira cirlrgica, a problematizagdo se coloca como a
pergunta de um “para que” (warum) ou um “porqué” elementar
a racionalidade instrumental. Para que se quer conquistar o
espaco? Para que se quer dominar a engenharia genética? Por
gue raios inventar uma bomba capaz de reduzir as cinzas uma

cidade inteira?

H& um mal-estar existencial. Com a morte de Deus, a existéncia e
o conhecimento perderam seu fundamento Ultimo, o que nos teria

condenado aquilo que Husserl vai chamar de niilismo europeu.

A questdao que se coloca, portanto, € de uma ironia cruel. Afinal
de contas, justamente o que se esta chamando de crise da razdo
seria, para os autores na origem dessa racionalidade moderna,
nada mais que a exitosa consagracao de seu projeto. Quando se
fala que "os conceitos cientificos serdo apenas instrumentos de

um ‘célculo’ com o qual se opera, e as ciéncias tornam-se aquilo
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que atualmente sao: fontes de proposi¢cdes ‘praticamente Uteis"”
(MOURA, 2001, p. 189), nao se trata exatamente daquilo que
pretendia o projeto cientifico na aurora da Modernidade, segundo
o qual a meta das ciéncias nada mais é do que a de "dotar a vida

humana de novos inventos e recursos” (BACON, 1984, p. 49)?

De fato, o projeto baconiano, representante de um vetor depois
reunido sob a problematica alcunha de "Revolugéo Cientifica”,
almejava justamente “substituir a concepgéo predominante de
ciéncia contemplativa por uma nova concepg¢ao que se insira
na vida pratica” (ZATERKA, 2012, p. 683). Ou seja: parecemos

|II

autorizados a concluir que essa "razao instrumental” encarada
com desconfianca e desalento por Husserl e por toda uma tradicdo
critica seria apenas o resultado planejado e bem-sucedido do
programa da Ciéncia Moderna, que remonta aos primeiros anos

do século XVI'. Mas seréd isso mesmo?

Aoanalisarumfendmeno paralelo, acrise da utopiada modernidade
artistica em transformar o mundo da vida, Habermas elabora o

problema a partir de uma perspectiva que em alguma medida

1. Ha na literatura alguma hesitacédo em torno dos exatos marcos relativos ao arco
temporal a que se atribui a Revolugao Cientifica e o surgimento da Ciéncia Moderna,
e inclusive se o termo "revolugédo” é apropriado. De toda forma, quando falamos
nela nos referimos, apenas como referéncia e de maneira aproximada, ao periodo
compreendido entre o trabalho de Paracelso, por volta de 1527 e a publicagdo da
segunda edigado dos Principios Matematicos da Filosofia Natural, de Newton, em
1713 (cf. APPLEBAUM, 2005).
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aproveita o projeto moderno como um todo. O que ele propde é

uma distingdo entre vicios de origem e imperativos sistémicos:

[..] se a ‘arte moderna' ndo honrou seu compromisso
de responder com viés estético aos fins préaticos
(vinculando numa mesma forma, beleza e utilidade:
ou seja, produzindo uma nova unidade entre arte e
técnica), isso nao resultou, segundo o autor, de uma
crise da arte moderna ou de algum vicio de origem
do ideario moderno, mas de um fator exterior a esse
programa, a saber: os 'imperativos de sistemas
econdmicos e administrativos autonomizados' que
interferiram no ‘'mundo da vida', a ponto de consumirem
sua 'substéncia’. (FABBRINI, 2006, p. 38).

Habermas constrdi sua defesa da Modernidade em uma linha do
tipo: "sua natureza é boa, a sociedade que lhe corrompe” Assim,
diante do desalento, da perda de sentido, da biopolitica e da
tecnicizagéo da vida atribuidas ao projeto moderno, Habermas
questionaria: "as mencionadas monstruosidades revelam a
verdadeira face do moderno, ou sao falsificagcdes do seu espirito?”

(HABERMAS, 1987, p. 118).

A questao é bastante pertinente, e vai ao dmago do aparente
paradoxo em que a racionalidade cientifica se mostra,
simultaneamente, como conquista e fracasso. Para responder
a isso, porem, devemos voltar nossa atencgéo para a origem do

problema, isto é, compreender no que consistiu o projeto de ciéncia
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moderna levado a termo a partir do século XVI, para, dai, arriscar
um palpite: a crise do modo de existéncia moderno (ORTEGA
Y GASSET, 1964, p. 14) deve ser entendida como afirmacgao ou

desvio desse projeto originario?

Um “projeto” de ciéncia na primeira Modernidade

Arriscar um balango do projeto da racionalidade cientifica é por
si s& um problema, uma vez que jamais houve, em sentido forte,

algo como um projeto homogéneo propriamente dito.

De fato, o que se encontra nas pesquisas mais recentes € que nao
apenas a ideia de uma "Revolucao Cientifica” parece superada,
mas, além disso, que a propria existéncia de um momento
disruptivo ou sentido unificado em torno de um projeto de ciéncia
moderna s&o objetos de grande contestacao. Mais do que evento
de descontinuidade, seria um processo de continuidade em
relacdo a tradicdo do pensamento medieval que Ihe antecedeu

(PARK; DASTON, 2008, pp. 12-13).

Assim, quando nos referimos aqui a um projeto de algo que apenas
no século XIX ganharia o nome de “ciéncia” o que pretendemos
e justamente desviar de consideragdes historiograficas mais
minuciosas e voltar a atencdo aos vetores principais de certa

racionalidade que, essa sim, nos permite construir uma associagéo
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em alguma medida direta entre a razdo técnica dos frankfurtianos
e os esforgos praticos e tedricos dos séculos XVI e XVII. O que
nos interessa € justamente o que ha de comum entre esses dois

pontos da reta.

Esse disclaimer é incontornavel, na medida em que héa diversos
trabalhos consolidados no objetivo de implodir o carater unificador
e revoluciondrio desses pensadores compreendidos entre
Copérnico e Newton (OSLER, 2000), porém o que propomos

aqui em nada os contraria.

Para os objetivos da discussdo proposta, pouco importa se
estamos autorizados ou nao a falar em uma Revolugédo Cientifica.
O que nos interessa € apenas que ha algo na racionalidade
cientifica presente nos dias de hoje, que, de maneira sintomatica,
foi apresentada pela primeira vez, de maneira doutrinéria e
sistematica, nesses autores da passagem do medievo para a era
moderna — independentemente de quao arbitrarias sejam essas

categorizacdes histdricas.

Ha um arco que nos leva de Francis Bacon, Kepler e Boyle a
meados do século XX, em que um mesmo conjunto de valores
(utilidade, funcionalidade, eficiéncia, controle) passa da condicao
de exaltados a execrados ao mesmo tempo em que sao

aprimorados quase a perfeicdo. E esse arco que nos interessa.
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O projeto baconiano de ciéncia

Termos como "utilidade”, "eficiéncia”, "funcionalidade” e “controle”
sdo adjetivos que, anacronismos a parte, soariam como musica
aos ouvidos do politico, filosofo, cientista, ensaista e bardo, Sir
Francis Bacon. Afinal, no coracdo do projeto baconiano estava
o objetivo de produzir um “conhecimento util" (GAUKROGER,
2004, p. 14).

Se por um lado ha uma discusséo sobre a relacdo de rupturas e
continuidades entre essa primeira Modernidade e o pensamento
medieval que a antecedeu, a pretensao de construir um modelo
de conhecimento eminentemente pratico, em oposi¢cao a pura
teorizacdo escolastica, € um objetivo que o préprio Bacon,
em seus escritos, situava como uma ruptura em relagdo aos

seus antecessores.

De fato, ainda que o sucesso de sua empreitada tenha sido
relativizado pela posteridade, ndo hd como discutir que, em seus
textos, Bacon se autoimbuia de um carater disruptivo, quica
revoluciondrio. E apenas nesse sentido que se pode entender seu
esforco em torno de um novum organum, "isto €, um instrumento
que favoreca efetivamente a descoberta ou invencéo de novos
saberes, e ndo se limita, portanto, ao que ele [Bacon] acredita

serem processos tautoldgicos inlteis, tais como o silogismo”
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(ZATERKA, 2012, p. 682). Quando fala em um novum organum,
Bacon deixa clara sua intencao de propor algo novo; novo em

relacéo ao organum aristotélico (AGASSI, 2013, p. 21).

Seu propdsito era tudo menos despretensioso. Nao pretendia
simplesmente substituir a filosofia de matriz aristotélica por
uma nova filosofia, mas instituir “uma postura totalmente nova
em relacdo a natureza, envolvendo novos principios, uma nova
espécie de argumento e novos objetivos: de fato, um novo
conceito de verdade, uma nova ética e uma nova légica” (ROSS],

1968, p. 38, traducao nossa).

Em linhas gerais, essa nova postura envolve mudancas que de
maneira esquematica podem ser indicadas em quatro niveis: (i) no
nivel metodoldgico, a substituicao do silogismo pelo experimento;
(i) no nivel do argumento, a substituicdo da autoridade pela
natureza; (iii) no nivel do conceito de verdade, a equiparagdo do
verdadeiro ao util; (iv) no nivel ético, a busca pelo bem-estar da

humanidade, em substituicdo a sabedoria escolastica.

Pode-se falar em niveis diversos, mas é muito claro o ponto em
comum entre eles. Em todos, trata-se de superar o paradigma
especulativo aristotélico — inutil para a “invencéao de novas obras”
e "inutil para o incremento das ciéncias” (BACON, 1984, p. 15) —
e substitui-lo por um paradigma operativo, experimental, voltado

"ao trato direto das coisas” (BACON, 1984, p. 20). O valor maior
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para Bacon é a utilidade, ou seja, a capacidade de manipular a

natureza para a consecucao das finalidades humanas.

Eis ai a artimanha baconiana, pois é justamente em razao desse
movimento em diregdo a umaracionalidade instrumental-operativa
que sera atribuida ao trabalho de Bacon a paternidade da ciéncia
moderna. Em oposicao a filosofia especulativa que jamais fez
qualquer esforco para a melhoria da condicdo humana porque
voltada as questdes abstratas e universais, a partir de agora “a
validade de uma filosofia é idéntica a sua habilidade de produzir
coisas reais e contribuir com o bem-estar da humanidade”

(ROSSI, 1968, p. 49, tradugdo nossa).

Apesar de revolucionaria, trata-se de uma inversao que, aos
olhos contemporéaneos acostumados com a razdo cientifica,
soa relativamente simples, objetiva. Bacon estaria reduzindo as
questdes abstratas, teleologicas e especulativas a uma posicao
menor, garantindo o protagonismo ao pensamento tecnocientifico.
E assim que um certo lugar-comum interpreta o pensamento

baconiano e a aurora da Modernidade, porém néo é isso, de

forma alguma, o que propde o novum organum.

Progresso e justificacao na aurora da ciéncia moderna

Conceber a filosofia de Francis Bacon como um elogio ao
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pensamento técnico em detrimento de reflexdes de natureza
ética ou teleoldgica é precipitado. Significa interpretar o livro pela
capa, ignorando a posi¢cdo que ocupa o novo método indutivo-

experimental no interior da obra baconiana.

Isso porque, diferentemente do que pode parecer a primeira vista,
a filosofia natural baconiana aparece, em todas as ocasides, como
um instrumental subordinado, cujo elogio decorre apenas e téo
somente de sua capacidade de incrementar o bem-viver humano.
Trata-se de um conhecimento que s6 tem valor na medida em

que serve a esse bem-viver.

Com efeito, ao separar a filosofia natural da teologia e da
metafisica, Bacon nao relega estas a uma posicao inferior aquela,
pelo contrario. Em algum sentido, o movimento € o de colocar
questdes religiosas e metafisicas em uma espécie de redoma
inacessivel e postulada, restando ao conhecimento humano tratar
com aquilo que pode (porque cognoscivel) e com o que interessa

(porque util ao bem-viver), isto é, as questdes da filosofia natural.

E sintoméatico que as incontéveis mengdes ao bem-estar humano
como finalidade do conhecimento jamais venham acompanhadas
de uma problematizagéo do que seria, afinal, esse bem-estar. E
a leitura dos textos deixa claro que essa auséncia nao se da
porque o filésofo suspendeu seu juizo em relagéo a questao, de

alguma forma solucionavel, mas, pelo contrario, porque a julgou
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como devidamente estabelecida.

Conforme pontua Paolo Rossi, Bacon entendia que a filosofia
natural foi incapaz de prosperar porque, a partir de Sdécrates,
os homens dirigiram seus intelectos para problemas éticos, de
forma que a filosofia se tornou uma busca de novas ideias e a
explicagcdo dos fenbmenos naturais foi condenada como heresia
(ROSSI, 1968, p. 47). Ocorre que, ao inverter os polos do problema,
voltando o intelecto a natureza, Bacon nao tratou os problemas

éticos como heréticos, mas justamente como sagrados.

Aqui também a constatagcdo pode soar contraintuitiva, uma vez
que esbarra no lugar-comum que opde razéo e religidgo em campos
antagdnicos, de maneira dicotdmica. Desfazé-lo € essencial para

compreender o projeto baconiano.

Se hoje em dia ciéncia e religidao parecem nao falar a mesma
lingua, é fundamental ndo se perder de vista que se trata de um
fendmeno contemporaneo, que ganhou corpo apenas em meados

do século XIX. Conforme pontua Jonathan Israel:

A Europa de meados do século XVII ainda era, ndo
apenas predominantemente mas esmagadoramente,
uma cultura em que todos os debates envolvendo o
homem, Deus e o Mundo que penetravam a esfera
publica giravam em torno de crencas religiosas - isto &,
questdes catdlicas, luteranas, reformistas (calvinistas)
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ou anglicanas, e os estudiosos lutavam acima de tudo
para mostrar que grupo religioso detinha o monopdlio
da verdade e um titulo concedido por Deus atestando
sua autoridade (ISRAEL, 2001, p. 4, traducado nossa).

Ou seja: apds a crise do feudalismo na Baixa Idade Média, o
século XVII é marcado por uma inédita uniformidade europeia
sob a fé crista. Seja calvinista, luterana ou apostdlica-romana, a
cristandade encontrava-se amplamente consolidada na Europa
moderna. Apesar de sua origem remontar ao século XVI, o termo
"ateismo” sd entrou para o vocabulario comum a partir do século
XVIII, e é simplesmente equivocado atribuir a Modernidade ou ao
pensamento iluminista que ali tomou forma qualquer espécie de
secularismo (EAGLETON, 2014, pp. 6-7). Com raras excecoes,
como Godwin, Holbach, Helvetius e La Mettrie, a intelligentsia
moderna era quase que univocamente religiosa: Newton e Joseph
Priestley eram cristdos; e mesmo Locke, Shaftesbury, Voltaire,
Paine, Jefferson, Rousseau e Gibbon eram em alguma medida
religiosos (EAGLETON, 2014, p. 7). E talvez por isso que, séculos

depois, Nietzsche identificara a Aufklarung a moralidade crista.

Nesse sentido:

Kepler, porexemplo, via-se como um sacerdote "do Deus
mais elevado no que concerne ao Livro da Natureza”,
que, descobrindo o padrao que Deus impusera ao
cosmos, estava “pensando os pensamentos de Deus
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segundo Ele" [..]. Francis Bacon descreveu seus planos
para a reforma da filosofia natural como um trabalho
de preparacao para o Shabat. O Shabat que ele tinha
em mente era o derradeiro, o eterno Shabat apds o
Juizo Final, que ele acreditava que teria inicio, segundo
uma profecia biblica, com o crescimento das ciéncias
[..]. As filosofias naturais de Pierre Gassendi [...], René
Descartes [..J, Robert Boyle [..], Isaac Newton [..] e
Gottfried Wilhelm Leibniz [..] foram cuidadosamente
desenvolvidas para dar sustentacdo a viséo teoldgica
de seus respectivos autores. Exatamente o mesmo
poderia ser dito a respeito da filosofia natural de
inUmeras figuras menos proeminentes, de Paracelso [.. ]
a Blaise Pascal [...], de Joan Baptista van Helmont [..] a
William Whiston (1667-1752) [...], de Marin Mersenne [..]
a Nicolas Steno (1638-86) [..]. Em suma, € inegavel a
importancia da devocao religiosa para impulsionar e
moldar a ciéncia moderna em seus estagios iniciais
(HENRY, 2002, p. 86, traducédo nossa, grifo nosso)?.

Na origem desse movimento, Francis Bacon nao fugia a regra, e
partilhava "um reconhecimento generalizado da contribuicdo que
a Filosofia Natural poderia dar em reforco a “"Verdade Revelada”
ou a comprovacao da obra divina”" (ROSA, 2012, pp. 14-15). A

seguinte passagem do Novum Organum nao deixa duvidas:

[.] Outros, finalmente, parecem temer que a

2. As referéncias fornecidas pelo autor foram suprimidas para fins de exposigéo.
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investigagc&do da natureza acabe por subverter ou abalar
a autoridade da religido, sobretudo para os ignorantes.
Mas estes dois Ultimos temores parecem-nos saber
inteiramente a um instinto préprio de animais, como se
0s homens, no recesso de suas mentes e no segredo
de suas reflexdes, desconfiassem e duvidassem da
firmeza da religido e do império da fé sobre a razao
e, por isso, temessem o risco da investigacao da
verdade na natureza. Contudo, bem consideradas as
coisas, a filosofia natural, depois da palavra de Deus,
€ a melhor medicina contra a supersticao, e o alimento
mais substancioso da fé. Por isso, a filosofia natural é
justamente reputada como a mais fiel serva da religiao,
uma vez que uma (as Escrituras) torna manifesta a
vontade de Deus, a outra (a filosofia natural) o seu
poder. [...] (BACON, 1984, pp. 58-59).

Eis o ponto fundamental: em Bacon, tal como nos demais
pensadores através dos quais se efetivou a cisdo entre razéo
tecnocientifica experimental e razdo tedrica especulativa,
essa cisdo se deu em um processo no qual a razdo técnica
se viu confortavelmente subordinada ao elemento justificativo
da moralidade cristd. E dizer: o que autorizou a auséncia da
consideracao da causa final ou teleoldgica no ambito da filosofia
natural foi precisamente a consolidagdo de um entendimento
univoco em torno dessa causa final, isto &€, a hegemonia da

religido cristd na Europa moderna.
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Apenas porque imerso nesse paradigma é que Bacon pdde
colocar como fundamento Ultimo de seu projeto o progresso da
humanidade, sem, contudo, se dar ao trabalho de lidar com o
onus de demonstrar, afinal, a que efetivamente se referia quando
falava em progresso da humanidade. Trata-se, evidentemente, do

progresso do homem europeu, branco e cristao.

Nesse sentido, a razao cientifica que toma forma a partir do
século XVI ndo é um projeto capaz de funcionar dissociado de
consideracdes de ordem metafisica ou teleoldgica, pelo contrario.
E um projeto que sé funciona porque essas consideragdes estéo
la postuladas, e o que autoriza o cientista moderno a se concentrar
em seus experimentos de ordem instrumental é justamente
o fato de que a justificagédo de suas investigacdes esta dada
além de qualquer questionamento: sua tarefa é trazer a lume o

projeto divino.

A crise da razao no divorcio entre fé e ciéncia

Quando proferiu sua palestra "Ciéncia como vocagao” aos alunos
da Universidade de Munique, em 1918, Max Weber mostrou
sua preocupagdo com aquilo que chamou de um “cansago” do
homem civilizado diante do desencantamento do mundo préprio
da sociedade moderna. Ali, Weber atribuiu a ciéncia o papel de

"motor” desse processo e arriscou um diagndstico:
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O racionalismo grandioso, subjacente a orientacéo
ética de nossa vida e que brota de todas as profecias
religiosas, destronou o politeismo, em beneficio do
"Unico de que temos necessidade’; mas, desde que
se viu diante da realidade da vida interior e exterior,
foi compelido a consentir em compromissos e
acomodacdes de que nos deu noticia a histdria do
cristianismo (WEBER, 2011, p. 42).

De acordo com essa narrativa, a razao cientifica, no seu intuito
de dominacao, destronou a religiosidade para assumir seu lugar,
porém ai se viu insuficiente "diante da realidade da vida". Em
razao dessa insuficiéncia teria se curvado a um compromisso ou
acomodacgado com uma espécie de espiritualidade que a auxiliasse

a atingir as expectativas existenciais.

Nesse sentido, o diagndstico weberiano se aproxima daquele
que Habermas posteriormente indicardé como os “imperativos
sistémicos” que colocaram abaixo o projeto moderno, isto &, a
constatacdo de que ele "se deixou voluntariamente sobrecarregar”
(HABERMAS, 1987, p. 122), assumindo um compromisso de
mudar o mundo “que excedia evidentemente sua capacidade de
realizacao” (FABBRINI, 2012, p. 38). Tal como Habermas, Weber

sugere que a racionalidade cientifica pecou por sua insuficiéncia.
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No argumento weberiano, a racionalidade cientifica opera como
motor do desencantamento, de forma que razdo desencantada
e fé encantada sdo os termos opostos do problema. Na vitéria
da razao, restou apenas o mundo desencantado e em crise, a
partir do que decorre a necessidade de cerrar compromissos

e acomodacoes,.

Acontece que, de acordo com o que pudemos levantar a partir
da radiografia do projeto da ciéncia moderna, ndo é exatamente

assim que se colocam os termos do problema.

Com efeito, quando voltamos nossa atencéao a filosofia baconiana
na aurora da Modernidade, parece claro que a distingdo
dicotémica entre razao vs. fé ou racionalidade vs. encantamento
é problematica ou no minimo insatisfatdria. Descobrimos ali uma
espécie de pudenda origo: a racionalidade cientifica sé alcangou o
protagonismo a partir do momento em que aceitou que a teologia
cristd assumisse o trabalho sujo de lidar com as questdes éticas

e metafisicas no plano da justificagao.

Diferentemente do que sugere a solucdo weberiana, a razdo nao
se voltou ao cristianismo no momento de crise. Pelo contrério,
os ‘compromissos e acomodacdes” a que Weber alude sao
elementos fundacionais da ciéncia moderna, sua condigcdo

de possibilidade.

29



Muito mais do que uma oposicdo ao raciocinio magico, aquilo
que posteriormente veio a ser batizado como ciéncia parece na
verdade um acordo de cavalheiros entre fé e razdo. Ao que tudo
indica, trata-se de um acordo pelo qual o cristianismo se afastou
dos dominios epistemoldgicos, tomando, como contrapartida,
a garantia de que seu estatuto no campo da moralidade
permanecesse incontestavel. Nesses termos, a Modernidade
se desenvolveu descompassada: de um lado hipertrofiada no

dominio operativo, de outro atrofiada no dominio da justificacéao.

Uma atrofia que remonta ao projeto tal como idealizado. Ou
seja, a despeito da descricdo sugerida por Weber/Habermas, o
que se verifica € um "vicio de origem”, ndo sistémico: a ciéncia
moderna se instaura a partir de um voluntério vendar de olhos
para o dogmatismo de sua fundacao ético-metafisica, cuja “conta”

chegaria alguns séculos depois.

A posicao central que a religido manteve apds entre o final do
séculoXVleoséculoXXmostraque a Modernidade ndo é marcada
pela substituicdo da fé pela ciéncia, mas pelo acordo e unido
de esforcos entre as duas. Uma unido que desde o nascedouro
ja deixava claro que nao poderia durar para sempre, haja vista
o elemento contraditério em seu amago. Ja no pensamento de
Francis Bacon parece clara a tensao que se estabelece entre
o experimentalismo da filosofia natural e o dogmatismo dos

pressupostos teoldgicos.
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Elaborada como uma forca inaudita, que a tudo quer dominar,
era de se prever que a razéo técnica acabasse por apunhalar
pelas costas o fundamento metafisico que Ihe permitiu vir a luz,
O niilismo europeu husserliano ou a morte de Deus nada mais
séo que a constatagcdo de que chegara o momento em que a
racionalidade instrumental honrara seu destino edipiano e cortara
na prépria carne — "sem a menor consideragéo consigo mesmo,
o esclarecimento eliminou com seu critério o Ultimo resto de sua
propria autoconsciéncia” (ADORNO e HORKHEIMER, 1985,
p. 20).

A crise, porém, decorre justamente do fato de que ao matar Deus
essa razao instrumental assassinou seu préprio fundamento, pois
de fato nunca deixou de ser racionalidade ou ciéncia crista. Diante
do vazio deixado pela presenca divina, o homem-técnico se viu
desprovido do instrumental necessario para ocupar o espaco.
Afinal, apds quatrocentos anos delegando a tarefa de justificacao
a magia, essa razao jamais foi treinada para o exercicio vital da

tarefa de dar sentido a existéncia.
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