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Walter Benjamin, arauto da Teologia da Libertagdo? Por uma critica

das aproximagodes entre marxismo e teologia

Resumo

O artigo propde uma avaliagdo critica das consideragdes feitas por
alguns intérpretes a respeito das relagdes entre Walter Benjamin e a
América Latina, que tendem a salientar a alianga entre os elementos
teoldgicos e marxistas na reflexao benjaminiana tardia e das supostas
similaridades desta com as premissas da corrente teoldgica crista
Teologia da Libertagéo. O eixo principal da argumentagdo consiste
na mobilizagdo da distingdo, formulada por Jeanne Marie Gagnebin,
entre os conceitos de teologia e religidao na obra benjaminiana de
modo a questionar tal afinidade, estabelecida primariamente por
Michael Lowy.

Palavras-chave: Walter Benjamin; América Latina; Marxismo;
Teologia; Teologia da Libertacao.

Walter Benjamin, herald of Liberation Theology? Toward a critique

of the affinities between Marxism and Theology

Abstract

The paper aims to do a critical evaluation of the remarks made by
some interpreters regarding the relations between Walter Benjamin
and Latin America, emphasizing especially the alliance between
theological and Marxist elements in late Benjamin's reflection and its

supposed similarities with the premises of the Christian theological
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current Liberation Theology. The main axis of the argument consists
in drawing upon Jeanne Marie Gagnebin's distinction between the
concepts of theology and religion in Benjamin's work in order to
challenge such kinship, which was first advanced by Michael Lowy.
Keywords: Walter Benjamin; Latin America; Marxism; Theology;
Liberation Theology.

(Walter Benjamin, heraldo de la Teologia de la Liberacién? Para

una critica de las aproximaciones entre el marxismo y la teologia

Resumen

El articulo propone una evaluacién critica de las consideraciones
hechas por algunos intérpretes sobre las relaciones entre Walter
Benjamin y América Latina, que tienden a destacar la alianza entre
elementos teoldgicos y marxistas en la reflexion benjaminiana
tardia y sus supuestas similitudes con las premisas de la corriente
teoldgica cristiana Teologia de la Liberacién. El eje principal del
argumento consiste en movilizar la distincién, formulada por
Jeanne Marie Gagnebin, entre los conceptos de teologia y religidn
en la obra benjaminiana para cuestionar esa afinidad, establecida
fundamentalmente por Michael Lowy.

Palabras clave: Walter Benjamin; América Latina; Marxismo; Teologia;

Teologia de la Liberacion.
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Walter Benjamin, arauto da Teologia da Libertacao?
Por uma critica das aproximagodes entre

marxismo e teologia

Fernando Araujo Del Lama'

“I close my hands

But not in prayer

Not in prayer

Into fists”

(Pain of Salvation, On a Tuesday.

Letra: Daniel Gildenlow)

Benjamin e a América Latina:

encontros e desencontros

Ha uma pluralidade de intersecgcdes — reais ou virtuais — entre

Walter Benjamin? e a América Latina. Seu interesse e curiosidade

1. O presente artigo foi realizado com o suporte financeiro da Fundagdo de Amparo
a Pesquisa do Estado de Sao Paulo (FAPESP), sob processo n° 2017/05560-
5. Uma versdo dele foi discutida no Grupo de Orientagéo coordenado pelo Prof.
Ricardo Terra, a cujos participantes Ana Cldudia "Anita” Lopes, Beatriz Chaves,
Jéssica Valmorbida, Juliano Bonamigo, Luciano Rolim e Lutti Mira, além do préprio
coordenador, o autor agradece por auxiliarem a dar a ele a configuracdo aqui
apresentada. Em adicdo a eles, registre-se o agradecimento ao Gregory Augusto,
pela minuciosa revisao do texto.

2. Os textos de Walter Benjamin sé&o citados de acordo com a edicdo Gesammelte
Schriften, estabelecida por Rolf Tiedemann e Hermann Schweppenhauser e editada
em sete volumes pela editora Suhrkamp entre 1972 e 1989, abreviada por GS, seguida
da indicacéo do volume em algarismos romanos e do tomo em algarismos arabicos,
além da péagina, também em algarismos arébicos. Os textos inseridos em volumes
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por assuntos latino-americanos tiveram inicio ainda nos anos
universitarios: quando da redacéao de seu ultimo Curriculum vitae,
em julho de 1940, Benjamin recorda dos primeiros anos de estudos,
nos quais as aulas do Privatdozent de linguas ugro-finlandesas,
Ernst Lewy, sobre o texto “Sobre a estruturacéo das linguas
dos povos”, de Wilhelm von Humboldt, bem como as ideias do
professor desenvolvidas no escrito "Sobre a lingua da fase tardia
de Goethe', teriam despertado a atengdo do jovem estudante
para questodes relativas a filosofia da linguagem (ver BENJAMIN,
GS VI, p. 225 [2011, p. 7]). Além disso, conforme observa Bernd
Witte (2017, pp. 31-2), tais estudos sobre a linguagem teriam
sido estimulados pelo trabalho com o americanista Walter
Lehmann durante seu periodo de estudos na Universidade de
Munique, entre outubro de 1915 e dezembro de 1916. Apesar de
sua insatisfacdo geral com a instrucdo que recebia nos varios
seminarios frequentados ali, confessada em sua correspondéncia
da época, Benjamin fazia uma Unica ressalva, a saber, justamente
o coléquio ministrado por Lehmann sobre a linguagem e a cultura
no México pré-colombiano. Gershom Scholem (2008, pp. 42-3),
ao revisitar o mesmo episddio em seu livro de memdrias sobre a

amizade com Benjamin, reforca a curiosidade de seu amigo de

j& publicados da edicdo critica (Werke und Nachlals. Kritische Gesamtausgabe)
s&o indicados de modo complementar, através da abreviatura WuUN, seguida da
indicagéo do volume e pégina, ambos em algarismos arabicos. Quando necessario,
s&o indicados na sequéncia, entre colchetes, ano e pagina das tradugdes utilizadas,
as quais podem ser conferidas nas referéncias bibliogréficas ao final do texto.
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longa data pela lingua ao mencionar a compra de um dicionéario
asteca-espanhol com a intencdo — nunca realizada — de aprendé-
la. Scholem ainda acrescenta que o estudo da cultura mexicana
e da religiao dos maias e dos astecas sob a diregdo de Lehmann
também estavam ligados aos interesses mitoldgicos de Benjamin
— como ficara claro na década seguinte, mais precisamente nos
fragmentos "Embaixada mexicana” e “Trabalhos de subsolo”,
incluidos em Rua de M&o Unica (ver BENJAMIN, GS V-1, pp. 91,
101 / WUN 8, pp. 17-8, 28 [2012c, pp. 15-6, 24-5]).

Ja no periodo maduro de sua obra, marcado pela intensificacao
das questdes sociais gracas a experiéncia pratica do comunismo
e aos elementos tedricos fornecidos pelo marxismo, Benjamin
reencontra o México. Trata-se da resenha — e sugestdo de
traducao para o alemao — do livro de Marcel Brion sobre o frei
espanhol Bartolomé de Las Casas, publicada em 1929 no Die
literarische Welt®, Nela, Benjamin (GS Ill, pp. 180-1/ WuN 13, pp.
195-7 [2013, pp. 171-2]) explora a critica do progresso que integra
sua versao do materialismo histérico no que diz respeito a
colonizacdo espanhola da América: o livro de Brion mostra as

atrocidades da colonizacdo para os colonizados e o sacerdote

3. A resenha do livro de Marcel Brion é a quarta de cinco resenhas de livros
franceses bastante heterogéneos que compdem um artigo, intitulado “Livros que
deveriam ser traduzidos’, o qual foi publicado originalmente no Die literarische Welt e
reproduzido ipsis litteris nas edigdes das obras de Benjamin; por questéo do escopo
deste artigo, no entanto, refere-se apenas a secéo dedicada ao livro de Brion, bem
como a tradugéo a ela correspondente.
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catdélico Las Casas como um dos poucos a se contrapor aos
horrores cometidos em nome do catolicismo, como a escravidao

e subjugacao dos nativos.

Ha, ainda, uma interseccdo ‘virtual”’, menos tedrica do que
biografica, porém especialmente digna de mencéao no contexto
de uma publicacao vinculada a uma universidade paulista: em
carta enviada a Benjamin por Erich Auerbach em 23 de setembro
de 1935 (ver BARCK, 1992, p. 82), o fildlogo aleméo relata ter
nele pensado quando lhe fora pedida uma indicagdo de um
professor para ensinar literatura alema em Sao Paulo — tratava-

se, obviamente, dos primdrdios da Universidade de Sao Paulo.

Apesar das interconexdes enumeradas acima, o objeto deste
artigo é outro: trata-se ndo de pensar as relagdes entre Benjamin
e a América Latina, mas de avaliar criticamente — no sentido
kantiano, de estabelecimento de limites — a “suposta” recepcao da
tematica benjaminiana da fuséo entre marxismo e teologia pelos
tedlogos da libertagdo. Pretende-se argumentar que tal suposicao
se ancora menos em bases textuais do que em intuicdes de alguns
estudiosos seculares tanto de Benjamin quanto da Teologia da
Libertacao, e, em particular, que se encontram desenvolvidas na
obra de Michael Lowy. Com efeito, as ideias de Benjamin ndo sao
abordadas pelos fundadores ou principais expoentes da corrente
teoldgica cristd em questdo, tais como Gustavo Gutiérrez e

Leonardo Boff. Propde-se, assim, insistir nas disparidades entre
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os modelos de alianca entre marxismo e teologia construidos por
Walter Benjamin, por um lado, e pelos tedlogos latino-americanos,

por outro.

O percurso expositivo se centrara, em primeiro lugar, no teor
da imbricagdo entre marxismo e teologia empreendida por
Benjamin, com base na analise de trechos fundamentais para
a compreensao da relagdo entre os dois campos tedricos, bem
como na distingao, formulada por Jeanne Marie Gagnebin, entre
os conceitos de teologia e religido no pensamento benjaminiano;
em seguida, ainda na mesma secao, sera examinada, a partir
de algumas passagens escritas por grandes estudiosos e
expoentes da Teologia da Libertacdo, a mesma relagéo entre
os dois campos na perspectiva da corrente teoldgica crista. Por
fim, alguns exemplos da historiografia da recepcédo das ideias
benjaminianas no pensamento latino-americano seréo passados

em revista, visando complementar as analises conceituais.

Marxismo e teologia em Benjamin e

na Teologia da Libertacao

Uma das questdes mais importantes para compreender o teor
singular do pensamento benjaminiano tardio €, sem duvida, a
relacdo nao excludente entre materialismo e teologia. Tal relagcéo

comeca a se intensificar na década de 1930, quando a perspectiva
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marxista adotada por Benjamin se encontra com a teologia que o
orientava em seus escritos de juventude. Em carta a Max Rychner

datada de 07 de marcgo de 1931, Benjamin afirma o seguinte:

E se € que o devo exprimir em uma so palavra: nunca
pude buscar e pensar de outra forma, se assim ouso
dizer, que ndo em sentido teoldgico, isto €, de acordo
com a doutrina talmudica dos 49 graus de sentido de
cada passagem da Tora. Bem: hieraraquia de sentido
€ o0 que possui, segundo minha experiéncia, a mais
repisada platitude comunista, mais que a profundeza
burguesa atual que continua limitada ao sentido da
apologética (BENJAMIN, GB IV, pp. 19-20; Br II, p. 524,
trad. nossa)

E essa relagcdo o acompanhara até seu Ultimo escrito, as teses
Sobre o conceito de Histdria. Em uma nota preparatéria para
a redacdo das teses e que integra, também, os fragmentos
coligidos no arquivo N das Passagens, Benjamin propde a
seguinte imagem: "Meu pensamento esta para a teologia como o
mata-borrédo esta para a tinta. Ele estd completamente embebido
dela. Mas se fosse pelo mata-borréo, nada restaria do que esta
escrito” (BENJAMIN, GS |-3, p. 1235 / WuUN 19, p. 126; GS V-1, p.
588 <N 7a, 7> [2018, p. 780])* Contudo, é na primeira das "teses

4, Gagnebin expande o sentido da imagem em comentario a esse mesmo fragmento:
“[tJemos aqui a descrigdo de um pensamento que absorveu os ensinamentos da
teologia a ponto de o texto sagrado original tornar-se dispensével. Como se a tinta da
primeira pagina tivesse sido totalmente apagada e sé restasse para nds a constelagdo
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definitivas” que consta a formulagéo mais completa de Benjamin
para essa questdo. Nesse famoso e hermético texto, o autor
propde uma alegoria, inspirada em um conto de Edgar Allan Poe:
ha um jogo de xadrez, onde um boneco responde cada jogada
de um enxadrista com uma contrajogada que Ihe assegurava a
vitéria; o boneco era controlado por um ando corcunda, mestre
no jogo de xadrez, que se sentava sob a mesa com o tabuleiro e
era ocultado por um jogo de espelhos que despertavam a ilusao

de transparéncia. "Pode-se imaginar”, ele explica,

na filosofia uma contrapartida desta aparelhagem. O
boneco chamado "materialismo histdrico” deve ganhar
sempre. Ele pode medir-se, sem mais, com qualquer
adversario, desde que tome a seu servigo a teologia,
que, hoje, sabidamente, é pequena e feia e que, de
toda maneira, nao deve se deixar ver (BENJAMIN, GS
-2, p. 693 / WUN 19, p. 69 [2005, p. 41]).

Ora, € justamente essa associacdo que sera relacionada a
Teologia da Libertagéo por Lowy ao final de seu comentério a

essa tese. "A ideia”, argumenta Lowy,

de uma associagdo entre teologia e marxismo é
uma das teses de Benjamin que suscitou mais
incompreensao e perplexidade. No entanto, algumas
dezenas de anos depois, o que, em 1940, era apenas

de manchas e sinais que, segundo a analogia de Benjamin, deveriam ser suficientes,
ainda que nao haja possibilidade de volta ao texto primitivo” (GAGNEBIN, 2014, p. 190).
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uma intuicdo ia se tornar um fendmeno histdrico de
enorme importéncia: a Teologia da Libertacdo na
América Latina (LOWY, 2005, p. 46).

Apesar dessa formulacao inicial bastante forte — ela deixa sugerir
que, de fato, os tedlogos da libertacao teriam buscado referéncias
tedricas na obra de Benjamin —, Lowy matiza um pouco seu
argumento no paragrafo seguinte ao afirmar, por exemplo, que

i

ha diferencas entre a teologia da libertagédo e a "'teologia da

revolugao’ esbogada por Benjamin™; que os tedlogos latino-

5. E preciso um breve esclarecimento com relagcéo a expressdo “teologia da
revolugdo’, comumente associada ao missionario presbiteriano Richard Shaull e,
gracas a Thomas Mdnzer, tedlogo da revolugéo, de Ernst Bloch, também a Thomas
Munzer. Em relag&o ao primeiro caso, apesar de a expressao aparentemente néo ter
sido cunhada pelo préprio Shaull, segundo Arnaldo Erico Huff Junior (2012, p. 58),
"as expressdes tedlogo ou teologia da revolugéo subjazem processos de criagdo
e produgdo conceitual-religiosa bem como as experiéncias de Shaull entre os
Estados Unidos, a Coldmbia e o Brasil, as dindmicas relacionais a que este sujeito
e os deslocamentos conceituais internos a sua prépria escrita teoldgica' Ora, a
experiéncia de Shaull, em muitos sentidos precursora da Teologia da Libertagado
catdlica, estd tdo distante da experiéncia benjaminiana quanto a experiéncia dos
tedlogos catdlicos, ndo sendo adequada, portanto, a associagéo imediata de tal
expressao ao fildsofo alemao. Ademais, a atribuicao de uma "teologia da revolugao”
a Benjamin soa ainda mais estranha, na medida em que o préprio Lowy, em The
war of gods, de 1996 — anterior, portanto, ao comentario as Teses no qual ele faz
tal associagdo —, menciona Richard Shaull como uma das "duas figuras” que, ao
lado de Rubem Alves, “"desempenharam um papel pioneiro no desenvolvimento do
Cristianismo da Libertagado protestante” (LOWY, 2016, p. 178). Quanto ao segundo
caso, a associagao de Munzer a Benjamin parece igualmente complicada, sobretudo
por conta do background ‘religioso” da experiéncia revoluciondria do tedlogo
reformador, o qual inexiste na reflexao teoldgica do fildsofo. Esse Ultimo ponto ficaré
mais claro mais adiante, quando a distingdo entre teologia e religido nos escritos
de Benjamin for introduzida. O autor agradece ao/a parecerista anbénimo/a pelas
indicagbes que deram ensejo a essa nota.
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americanos desconheciam as teses do filésofo aleméao; que, no
contexto da teologia da libertacdo, seria a teologia a assumir
o papel do boneco, cujo sopro de vida seria dado pelo "anao-
marxismo”; e que, por fim, a matriz teoldgica dos tedlogos latino-
americanos é crista, ao passo que ade Benjamin € majoritariamente
judaica. E Lowy finaliza seu comentario retomando o cerne de
seu argumento e afirma que, ndo obstante as diferencas entre
o contexto latino-americano das ultimas décadas e o europeu
do entreguerras, "a associacdo entre teologia e marxismo com
qgue sonhava o intelectual judaico revelou-se, a luz da experiéncia
historica, ndo so possivel e frutifera, mas portadora de mudancas

revolucionarias” (LOWY, 2005, p. 47).

Ora, € imprescindivel insistir, para a sustentacdo da argumentacgao
aqui proposta, nas diferencas constituintes dos dois modelos de
alianca entre ambos os campos tedricos; pretende-se fazé-lo
mediante o exame de um ponto fundamental que parece passar
desapercebido por Lowy, qual seja, o proprio conceito de teologia
que estd em jogo em cada um dos modelos. Para tanto, como
anunciado, a distingao entre teologia e religido no pensamento
de Benjamin formulada por Jeanne Marie Gagnebin sera de

especial serventia®. Em "Teologia e messianismo no pensamento

6. A argumentacdo aquiexposta converge em larga medida com a de Gagnebin nesse
aspecto: "nos caminhos das diversas interpretagdes da obra de Walter Benjamin”
argumenta Gagnebin no inicio de seu texto, "os motivos 'teologia’ e ‘messianismo’
acabam se tornando armadilhas perigosas pois, muitas vezes, remetem a 'louvével’
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de Walter Benjamin”, Gagnebin discorre detidamente sobre as
determinacgdes de cada um desses discursos no pensamento de
Benjamin; aqui, no entanto, interessa o seguinte argumento: “[O]

pensamento de Benjamin”, afirma a estudiosa,

foi profundamente marcado, "impregnado”, como
ele mesmo o diz, por motivos oriundos da tradicéo
teolégica [..J; em contrapartida, seu pensamento
mantém uma importante distancia critica com relagao
a religido e ao religioso. Podemos inicialmente nos
satisfazer com uma definicao tradicional de “religiao”
a partir de sua etimologia (religio), que a caracteriza
como um “conjunto de doutrinas e praticas” (Littré) que
visa a integracdo do homem no mundo, sua ligagao
com ele e, principalmente, a aceitagado do sofrimento e
da morte por meio do reconhecimento de um sentido
transcendente. Benjamin tratou do fenémeno religioso
em varios textos de sua juventude, particularmente em
"Dialog Uber die Religiositat der Gegenwart” ["Didlogo
sobre a religiosidade do presente”] e "Kapitalismus als
Religion” ["O capitalismo como religiao”]. Mais tarde,
porém, o vocabulo desaparece quase totalmente,
enquanto o tema da teologia assume uma importancia
crescente (GAGNEBIN, 2014, p. 188).

intengao de reconciliar aspiragdes religiosas e lutas politicas. Pretendo enunciar
algumashipdtesesdeleituradaobradeBenjaminqueacenamparaoutradiregcdo.Desde
ja, posso adiantar que tais hipdteses baseiam-se numa distingdo conceitual, a meu ver
esclarecedora, que me parece ter sido geralmente preterida pela literatura secundaria.
Trata-se da distingdo entre religiao e teologia” (GAGNEBIN, 2014, p. 179).
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A "distancia critica” em relagcédo a esfera do religioso salientada
por Gagnebin se deve em larga medida pela recepcéo, bastante
comum a época, da ligagdo entre protestantismo e capitalismo
e do desencantamento do mundo moderno (Max Weber), bem
como da morte de Deus (Friedrich Nietzsche) — tematicas que
nao corroboram, de modo algum, uma apreciacdo positiva do
fendmenoreligioso.lsso sem mencionar os textos em que Benjamin
critica os substitutos mediocres que proliferam em periodos de
desencantamento, em referéncia especifica ao desmoronamento

das grandes religides com o avanco da modernidade’.

A teologia, por sua vez, possui um estatuto bastante especifico
na constelacdo conceitual benjaminiana. “[A] teologia ndo &"

segundo Gagnebin,

em primeiro lugar, uma construcdo especulativa
dogmaética, mas antes e acima de tudo, um discurso
profundamente paradoxal: discurso ou saber (logos)
"sobre” Deus (theos), consciente, ja no inicio, de que o
"objeto” visado Ihe escapa, por ele se situar muito além
(ou aquém) de qualquer objetividade. Assim, a teologia
seria o exemplo privilegiado da dinédmica profunda que
habita a linguagem humana quando essa se empenha

7. Em Experiéncia e pobreza, por exemplo, Benjamin elenca alguns destes
"substitutos™ "a renovacgéo da astrologia e da ioga, da Christian Science e da
quiromancia, do vegetarianismo e da gnose, da escoléastica e do espiritismo’, que sédo
frutos da "angustiante riqueza de ideias” que se difundiu no século XIX (BENJAMIN,
GS 111, pp. 214-5 [2012a, p. 124]).
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em dizer, de verdade, seu fundamento, em descrever seu
objeto e, ndo o conseguindo, n&o se cansa de inventar
novas figuras e sentidos. [...] O uso correto da teologia
lembraria assim, contra a hybris dos saberes humanos,
gue nossos discursos sao incompletos e singulares, e
vivem dessa preciosa fragilidade (GAGNEBIN, 2014,
pp. 193-4).

Quer dizer: o recurso a teologia feito pelo marxismo benjaminiano
representa, antes de mais nada, uma unidao de discursos — ou
melhor, o tempero de um pelo outro. No contexto tardio da obra
de Benjamin, a saber, o de uma tentativa de denunciar o fascinio
da esquerda de entdo — marcadamente a socialdemocracia
alema e o socialismo soviético — com a ideologia do progresso
ao apontar o fascismo como seu resultado, a teologia cumpre a
funcao de abalar as crencas e desvelar o que subjaz o superficial,
indicando caminhos alternativos para que a esquerda se livrasse
das tendéncias ao dogmatismo quase que religioso, se ele
for entendido como um sistema de crencas fundamentado na
certeza de um sentido desde j& dado e assegurado. A essas
tendéncias, a teologia contrapde justamente o “inventar novas
figuras e sentidos”, j@ que ha pelo menos 49 graus de sentido
em cada uma das tdo fundamentadas crencas. Assim, a
dimenséo teoldgica corresponde a recordagéo e atualizagédo da
incompletude, da finitude. Em suma, conclui Gagnebin (2014, p.
195), "no pensamento de Benjamin, o paradigma teoldgico nao

funciona como aquilo que propiciaria uma resposta (religiosa)
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as perguntas dos homens; antes seria, pelo contrario, o que
abala os edificios, tdo bem construidos, dos sistemas ldgicos,
especulativos ou politicos”. Muito mais que distinguir, aqui a
estudiosa parece mesmo opor religido e teologia: a primeira, ela
atribui uma funcéo positiva, por assim dizer, ligada ao acalentar
dos questionamentos humanos mais grandiosos diante das
incertezas, ao passo que a segunda € atribuida justamente uma
funcdo negativa, responsavel por suspender, a todo momento,
as certezas assentadas nos sistemas estabelecidos, mediante o

escancarar de suas limitagcdes e fragilidades.

Ora, em vista dessa distingéo entre teologia e religido, o que
se passa com os tedlogos da libertagcado parece ser menos um
casamento entre teologia e marxismo do que entre religido e
marxismo, ou mais especificamente, entre certa interpretagao
das premissas da religido crista e alguns aspectos fundamentais

do marxismo.

E exatamente o que pode ser lido em Jesus Cristo Libertador,
de Leonardo Boff, um dos escritos fundadores da Teologia da

Libertagdo® Os textos integrantes do livro foram publicados em

8. O recurso a Teologia da Libertagao feito neste artigo estd, reconhece-se, muito
aquém da importancia e grandiosidade da corrente em relagdo ao campo religioso
progressista. O leitor mais exigente certamente notard a auséncia de nomes como
Rubem Alves e Richard Shaull (mencionado apenas na nota 5). Apesar de ambos
estarem ligados ao protestantismo, suas reflexdes foram fundamentais para a
configuragdo da Teologia da Libertagdo — o préprio termo, alids, foi empregado

50



uma revista no ano de 1971 sob a forma de 10 artigos, e em 1972

compuseram o livro. Na introdugéo da reedicdo ampliada, Boff

pela primeira vez em 1968 no titulo da tese doutoral apresentada em Princeton por
Rubem Alves, Toward a Theology of Liberation, o qual teria sido vetado pelos editores
norte-americanos, pela auséncia de respeitabilidade teoldgica de “liberagado’ e
substituido por A Theology of Human Hope em sua publicagédo no ano seguinte, ja
que "esperanga” estava mais em voga a época; tal deciséo editorial reverberou na
tradugéo brasileira da obra, publicada entre nés como Da Esperancga (e apenas mais
recentemente republicada sob o titulo Por uma Teologia da Libertagdo). Apesar disso,
como observa Lowy (2016, pp. 179-80), o livro de Alves trata de "questdes gerais”
e pouco menciona a "América Latina” e que "[aJo contrario de seus congéneres
catdlicos [..], Rubem Alves néo fala como um tedlogo brasileiro ou latino-americano,
nem usa conceitos marxistas tais como dependéncia, capitalismo ou luta de classes"
Ora, assume-se neste artigo que a Teologia da Libertagdo ndo é um corpo de textos
produzidos de forma apenas tedrica, desprendidas da realidade; ela representa,
na verdade, ao mesmo tempo, os desdobramentos de uma préxis anteriormente
experienciada e a codificagdo tedrica dessa mesma praxis, a qual se orienta pela
opgao preferencial pelos pobres, pelo compromisso da salvagcéao com a libertagéo
econdmica, social e politica, dentre outros de seus aspectos carateristicos. Assim,
optou-se por privilegiar a vertente catdlica, sobretudo pelas estratégias consolidadas
de lutas por transformacao social em favor dos pobres e das vitimas de opresséo,
como é o caso das Comunidades Eclesiais de Base, por exemplo. Ademais, para
a avaliagdo critica das relagdes tecidas por alguns intérpretes entre os modelos
de associagao entre marxismo e teologia (ou religido) propostos por Benjamin e
pelos tedlogos latino-americanos que constitui, afinal, o cerne desse artigo, julgou-
se suficiente a utilizagdo de pequenos fragmentos, sobretudo a partir de fontes
primarias (Boff, Gutiérrez e Dussel, em certa medida) desse conjunto de textos — o
destaque para o livro de Boff para conduzir a reconstrugéo da postura dos tedlogos,
alids, justifica-se pela introdugao incluida na reedigdo de seu livro, que, por seu
distanciamento temporal em relagdo a génese do movimento de codificagao tedrica,
é capaz de apreendé-lo de maneira muito precisa. Para um estudo mais amplo e
detalhado da génese e desenvolvimento da Teologia da Libertagdo na América
Latina, recomenda-se a consulta do livro de Samuel Silva Gotay (1985) ou ainda os
diversos trabalhos e coletédneas produzidos pela Comisséo de Estudos de Histéria da
Igreja na América Latina e no Caribe (CEHILA), sob a dire¢gao de Enrique Dussel. O
autor agradece novamente ao/a parecerista andnimo/a pelas sugestdes que deram
ensejo a essa nota.
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indica a perspectiva geral que orienta e perpassa a obra: "Em

grande parte”, diz ele,

a Teologia da Libertacdo se construiu ao redor do
tema Jesus Cristo Libertador. Se ndo anunciarmos a
Jesus como Libertador ndo anunciamos o Jesus que os
apostolos conheceram e nos transmitiram. Sua pratica,
sua mensagem, sua morte como consequéncia de seu
compromisso com o Pai e com os bens do Reino na
historia e, finalmente, sua ressurreicdo, inauguragéo
da libertacdo em plenitude, fundaram uma mistica
poderosa de solidariedade e de identificacdo com os
pobres contra a sua pobreza. O seguimento de Jesus
firmava o comportamento do cristdo na sociedade a
ser transformada (BOFF, 1985, pp. 13-4).

Ou seja: a mistica é fundada em certa interpretagédo dos
ensinamentos de Jesus Cristo, logo, num sistema de crencgas
fixo neles baseado; a preocupacdo com a salvagcdo e com a
completude de um sentido transcendente € notdria. No entanto, a
salvagcdo nao é individual e apenas transcendente, mas depende
do seguimento dos ensinamentos praticos de Jesus para a
transformacdo da sociedade, realizando a salvacdo de modo
coletivo e iniciando-a nesta vida. Quer dizer: religido e politica,

Ou mais precisamente, cristianismo e marxismo se aproximam®,

9. Tal aproximagéo se da, cabe ressaltar, de modo avesso ao que ocorre em
Benjamin. Gagnebin ressalta em seu texto que ele insiste em “determinados textos
na separacdo rigorosa entre a esfera do religioso e a do politico” (GAGNEBIN,
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Tal proximidade pode ser atestada pela seguinte passagem do

mesmo livro de Boff:

Viver a fé em Jesus Cristo Libertador supde um
compromisso com a libertagdo histérica dos oprimidos.
A partirde um compromisso real (lugar social) se procura
dar relevancia a todas as dimensodes libertadoras
presentes no mistério de Jesus Cristo. Enfatiza-se a
pratica libertadora do Jesus histdrico, pois como Filho
encarnado proclamou uma determinada mensagem
e se comportou de tal forma que tinha como efeito a
producdo de uma alvissareira atmosfera de liberdade
paratodo o povo. Estes conteddos fundam o seguimento

2014, p. 186). Essa separacgéo é feita, por exemplo, no Fragmento teoldgico-politico,
texto do qual a autora analisa o primeiro paragrafo, analise esta que se reproduz na
sequéncia da reproducao do paragrafo em questao: "Sé o préprio Messias consuma
todo o acontecer histdrico, nomeadamente no sentido de que soé ele proprio redime,
consuma, concretiza a relagdo desse acontecer com o messiénico. Por isso, nada de
histdrico pode, a partir de si mesmo, pretender entrar em relagédo com o messianico.
Por isso, o reino de Deus nédo é o telos da dynamis histérica — ele ndo pode ser
instituido como um objetivo. De um ponto de vista histérico, néo é objetivo (Ziel),
mas termo (Ende). Por isso, a ordem do profano ndo pode ser construida sobre o
pensamento do reino de Deus, por isso a teocracia ndo tem nenhum sentido politico,
mas apenas sentido religioso” (BENJAMIN, GS II-1, p. 203 [2012b, p. 23]). Em sua
andlise, Gagnebin afirma que o primeiro parédgrafo do texto “ja nos proporciona uma
preciosa indicacgao, a saber, que o Reino de Deus nao € a meta (telos ou Ziel), mas
o fim (Ende) da din&dmica histdrica. [..] Aparece ai uma critica a concepgéo de um
vir-a-ser histdrico (profano), cuja apoteose seria a vinda do Reino de Deus g, de
maneira simultdnea ou equivalente, do Reino da Liberdade (o 'Reich der Freiheit'
de Marx)" (GAGNEBIN, 2014, p. 187). Até se poderia argumentar que Benjamin
tivesse mudado de posigcdo posteriormente, ndo fosse pela retomada desse tema,
em termos bastante proximos, quase duas décadas depois em uma das anotacdes
redigidas a propdsito das Teses: "O Messias, afirma Benjamin, "interrompe a
Histdria; o Messias ndo surge no final de um desenvolvimento” (BENJAMIN, GS I-3,
p. 1.243 / WuUN 19, p. 131).
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dos cristdos em contexto de dominagcdo que deve
ser superada por um processo de libertacdo (BOFF,
1985, p. 15).

O tedlogo enfatiza nesse excerto a correlacdo entre teoria
(mensagem) e praxis (comportamento), a partir do seguimento
integral do exemplo dado pelo Jesus histérico, marcado, por
exemplo, pelo desapego aos bens materiais e pela solidariedade
para com os mais desfavorecidos como condicao de possibilidade
da libertacéo (terrena) dos oprimidos. Levar adiante a mensagem
e viver efetivamente a fé em Jesus Cristo Libertador significa,
antes de mais nada, reconhecer o contexto socio-histérico de
injustica e opressao, bem como buscar transforma-lo atraves
de um compromisso politico e social de modo a romper com a
situacédo de dominacado, uma vez que a "[l]ibertacdo acha-se em

correlagéo oposta a dominacao”’, acrescenta Boff, e continua:

Venerar e anunciar Jesus Cristo Libertador implica
pensar e viver a fé cristoldgica a partir de um contexto
socio-histdrico de dominagéo e opressao. Trata-se, pois,
de uma fé que visa captar a relevancia de temas que
implicam uma transformacao estrutural de uma dada
situacao socio-historica. Essa fé elabora analiticamente
essa relevancia produzindo uma cristologia centrada no
tema de Jesus Cristo Libertador. Tal cristologia implica
um determinado compromisso politico e social em vista
da ruptura com a situagéo opressora (BOFF, 1985, p. 15).
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Trata-se, em suma, de uma pratica religiosa profundamente
engajada, que nado visa apenas a salvacdo da alma, mas que
valoriza, do mesmo modo, por assim dizer, a salvacao material, isto
€, a preocupacao com os mais desfavorecidos em um contexto

marcado pela dominacéo e pela opresséao.

Nessas passagens, a influéncia marxista transparece na
dicotomia opressor/oprimido, e na defesa destes ultimos como a
realizacdo do verdadeiro cristianismo. O espirito do cristianismo
se exprime “como indignacgéao e oposicao ético-religiosas [contra
a miséria] e conduz a uma praxis solidaria, que ndo se manifesta
como assistencialismo ou paternalismo, mas como identificacdo
com os pobres em suas lutas por libertacao” (MACHADO, 2013,
p. 55), isto é, adota o que se entende como os ensinamentos
de Jesus a respeito da dignidade humana e da preocupacao
com os mais fragilizados, conforme, por exemplo, a parabola
anunciada em Mateus, 20, 1-16, popularmente conhecida como
"Os trabalhadores da vinha". Nela, conta-se que um homem
saiu de madrugada para contratar trabalhadores para sua vinha.
Acordou com cada um deles uma moeda de prata, um denario,
por dia e os mandou para a vinha. Pela manha, saiu novamente
e, vendo outros desocupados, disse-lhes: “Ide também vdés para
minha vinha e eu vos darei o justo salario”. E o proprietario da
vinha fez o mesmo ao meio-dia, as trés da tarde e as cinco da
tarde. Ao fim do dia, ele disse ao administrador para chamar os

trabalhadores, comecando dos ultimos aos primeiros, e pagar a
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cada um deles uma moeda de prata. Ao perceberem que aqueles
que trabalharam menos receberam o mesmo pagamento que os
que trabalharam mais, estes comegaram a resmungar, ao que o

patrdo respondeu a um deles:

Meu amigo, ndo te fago injustica. Nao contrataste
comigo um denario? Toma o que é teu e vai-te! Eu
quero dar a este Ultimo tanto quanto a ti. Ou ndo me
é permitido fazer dos meus bens o que me apraz?
Porventura vés com maus olhos que eu seja bom?
(BIBLIA, N. T, 1997, Mateus 20, 1-16)

Esta parabola exemplificaria, como a grande maioria das relatadas
nos Evangelhos, o reino dos céus, a vida apdés a morte. Da
perspectiva dos tedlogos da libertacao, porém, deve-se enfatizar
a postura do proprietario da vinha em relagao aos trabalhadores,
tratando-os com igualdade e dignidade e pagando-lhes o que &
justo enquanto seres humanos — e ndo de acordo com a fungéo

que desempenharam'™,

10. InUmeras outras parébolas poderiam ser expostas aqui, como a d'O bom
samaritano (ver BIBLIA, N. T, 1997 Lucas 10, 30-35), por exemplo, com sua critica
a hipocrisia da fé que ignora a praxis e com o elogio da solidariedade desmedida
daquele de quem menos se esperava. No entanto, tratando-se de uma argumentagéao
sobre a Teologia da Libertacéo, preferiu-se utilizar a d'Os trabalhadores da vinha,
j& que ela contém a figura do suposto opressor (o proprietario da vinha), mas que
age com benevoléncia e justica. Pretendeu-se enfatizar que, coadunada com
a perspectiva da Teologia da Libertacéo, a transformacéao deve atingir todas as
camadas da sociedade para que seja, de fato, uma transformacao efetiva.
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Em resumo, de acordo com Gustavo Gutiérrez, a Teologia
da Libertacédo é uma “[rleflexdo teoldgica que nasce dessa
experiéncia compartilhada [de opressao e privagdo na América
Latina] no esforco para a abolicdo da atual situagcéo de injustica
e para a construcdo de uma sociedade distinta, mais livre e mais
humana" (GUTIERREZ, 1990, 13, trad. nossa). Ora, 0s objetivos no
horizonte dos latino-americanos até guardam semelhancas com
os de Benjamin, isto &, a busca por uma sociedade baseada na
abolicdo da injustica e da opresséao e na instauracao ativa — e nao
passiva, confiando na reparagéo da injustica em outra vida porvir
— de uma sociedade livre, justa e solidaria com os oprimidos,
mas os meios utilizados para atingi-los parecem ser bastante
diferentes: a fusdo do discurso teoldgico ao materialismo histdrico,
o vislumbre da visdo messianica da histéria que ela permite e a
possibilidade de uma transformacéo radical, revolucionaria, da
ordem social que dele decorre, em Benjamin, dé lugar, na Teologia
da Libertacao, por exemplo, as Comunidades Eclesiais de Base
e a experiéncia encarnada de resisténcia a injustica e opressao
contra os mais desfavorecidos. Em outras palavras, Benjamin,
como pensador revolucionario que fora, nunca deixou de situar o
rompimento com o continuum do processo histdrico no cerne de
sua filosofia da histéria. Os tedlogos latino-americanos, por sua
vez, nao parecem fundamentalmente preocupados com o aspecto
revolucionario do marxismo, mas antes, privilegiam a acao politica
concreta, exprimida no confronto diante das injusticas inerentes

ao sistema capitalista, injusticas estas herdadas da exploracao
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estrutural que acompanhou todo o processo de colonizagao™

Ademais, o proprio Lowy (2016, pp. 73-4) ja compreendera em
seu livro sobre religido e politica na América Latina — de 1996,
portanto anterior em meia década ao comentdrio as Teses,
conforme ja indicado na nota 5 — que “Teologia da Libertacao
e" parafraseando Leonardo Boff, "ao mesmo tempo, reflexo da
préxis anterior e uma reflexdo sobre essa praxis”, isto é, ela "é a
expressao de um vasto movimento social que surgiu no comeco
da década de 1960, bem antes dos novos escritos teoldgicos”,
0s quais comegariam a surgir a partir da década seguinte; assim,
como o “movimento surgiu muito anos antes da nova teologia e
certamente a maioria de seus ativistas ndo sao tedlogos”, ele nao
considera este termo apropriado. Lowy cria, entdo, o conceito
de “Cristianismo da Libertacao”, um conceito "mais amplo que
‘teologia”, que inclui "tanto a cultura religiosa e a rede social, quanto
a fé e a pratica”. Ora, a solugéo encontrada por Lowy parece ir ao
encontro da argumentacao construida aqui, na medida em que
reproduz, em sentido correlato, a distingdo operada por Gagnebin

entre teologia e religido, sobre a qual este artigo se apoia.

11. Registre-se aqui o agradecimento especial a Mariana Fidelis, com quem o autor
pode discutir, apds a apresentacdo de um esbogo desse texto no /I Workshop
Interdisciplinar Teoria critica no mundo: América Latina em foco, as diferengas entre as
concepgoes de transformagéo social vislumbradas por Benjamin e as empregadas
pelos tedlogos latino-americanos sintetizadas nessas linhas, e que o incentivou a
revisitar as reflexdes feitas ali, de modo a reestruturé-las em funcédo desse artigo.
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Benjamin entre Europa e América Latina:
limites e possibilidades

A recepcado das ideias de Benjamin no pensamento latino-
americano ja foi — e continua sendo — objeto de alguns estudos.
De um livro que rastreia, por mais de quatro décadas, a recepcgao
do pensamento benjaminiano na formagédo da intelectualidade
brasileira a artigos mais dirigidos, que examinam um tema
especifico, esta sorte de estudos é bastante diversificada;
passemos em revista alguns dos mais importantes, visando
extrair deles algo em comum, de modo a ampliar o sentido das

analises conceituais acima expostas.

Iniciemos, pois, pela recepgéao brasileira das ideias de Benjamin,
O artigo de Sérgio Paulo Rouanet (1997), mais uma vez pioneiro
nos assuntos benjaminianos no Brasil, € o primeiro entre nds a
empreender um estudo sistematico sobre tal tema. Neste texto,
ele destaca alguns dos principais intérpretes — Leandro Konder,
José Guilherme Merquior, Flavio Kothe, ele préprio, Jeanne Marie
Gagnebin, Willi Bolle e Olgaria Matos — e comenta brevemente
alguns de seus principais livros. Apoiando-se no principio
defendido por Alfredo Bosi em sua Dialética da colonizagdo
segundo o qual "as ideias ndo sdo importadas gratuitamente, mas
correspondem a impulsos internos, em fungédo de necessidades
proprias” (ROUANET, 1997, p. 178), Rouanet conclui enquadrando

a recepcao de Benjamin em pelo menos trés dimensdes: a
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razdo, a aura e a modernidade. Quanto a primeira, de acordo
com ele, como reacédo a crise da razdo que assola o Ocidente, a
intelectualidade brasileira encontrou em Benjamin uma alternativa
aos paradigmas da razao vigentes até entdo para escapar ao
irracionalismo: “se a razao iluminista era estreitamente tecnicista’,

resume o autor,

a razao marxista revelou-se historicamente falsa, e a
raz&o negativa era incapaz de orientar a acao, que outra
razdo podia ser mobilizada por uma esquerda que nao
queria cair no irracionalismo? [...] essa é a moldura geral
que tem condicionado a recepgéo de Walter Benjamin.
Ele fornece o modelo de outra razado. Ela é porosa a
tudo o que na razao transcende a razao, e, por isso,
é aberta ao inconsciente e a vida pulsional, [..] e é
aberta a teologia e ao esoterismo [..]. Essa razdao nova
se distancia dos dois otimismos, o oficial, que deifica o
presente, e 0 marxista, que promete a utopia no fim do
percurso, consumados os tempos e amadurecidas as
condi¢Oes objetivas. E se distancia do pessimismo de
catedra de autores como Adorno e Horkheimer, que
sO concebem a utopia como o avesso de sua propria
impossibilidade (ROUANET, 1997, p. 179).

Em relagcdo a segunda dimensao, concernente a teoria da aura,
Rouanet atribui o interesse por ela a busca por uma alternativa
viavel aos diferentes dogmatismos que permeavam as teorias
estéticas. Se, por um lado, a repulsa de Lukéacs “a arte e a literatura

contemporaneas era vista com mal-estar por uma esquerda que
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se acostumara a identificar vanguarda estética com vanguarda
politica”, e, por outro, "o formalismo crispado de Adorno, para quem
s6 uma obra hermética poderia salva-la de sua apropriagcao pelo
existente, ndo era especialmente animador para uma esquerda
que desconfiava profundamente da doutrina da arte pela arte’,
a teoria benjaminiana da aura parecia oferecer uma terceira
via para este dilema: “contra o realismo socialista [de Lukacs],
ela exaltava o modernismo estético, e contra Adorno, pregava
ativamente a dessublimacao da alta cultura”. Esse debate dos
anos 1960, acrescenta Rouanet, reverbera na controvérsia entre
os partidarios de uma suposta cultura superior e os partidarios

da cultura de massas:

[o]s primeiros, elitistas, defenderiam a perpetuacao
anacronica de uma cultura auratica, em condi¢cdes
sociais caracterizadas pela perda da aura. Os
segundos se legitimam, ndo raro, através de Benjamin,
transformando seu apelo a favor da “politizacédo da
arte” numa justificativa ideoldgica da “popularizacao da
cultura”, frase em que a palavra "popular” tem mais a
ver com o IBOPE que com Benjamin (ROUANET, 1997,
D. 179-80).

Finalmente, a propdsito da dimenséo da modernidade, Rouanet
observa que o recurso a Benjamin “é uma referéncia obrigatdria
[..] num pais que se moderniza aceleradamente, ao mesmo tempo

que tem uma aguda consciéncia da importéncia de evitar os
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descarrilhamentos da modernidade”; dada a sua originalidade, sua

posicdo “é preciosa para os intelectuais brasileiros, imunizando-

non

os contra tentagcdes reducionistas”. “[E]le é", caracteriza Rouanet,

um critico da modernidade, na trilha de Baudelaire,
na medida em que viu nela seu substrato de ruina,
a presenca do tempo infernal do recomego eterno,
a subordinagao integral do homem ao fetichismo da
mercadoria, e a degradacao da técnica em instrumento
de guerra e de violentacao da natureza. Mas é também
um defensor da modernidade, na medida em que
fez plena justica ao potencial liberador do progresso
cientifico e tecnoldgico, em que descobriu a presenca
de um futuro messianico encrustado em suas velhas
construcdes de ferro e vidro, e em que reconheceu nela
o sonho do coletivo, apontando para uma ordem nova e
aguardando o momento do despertar. Simultaneamente
moderno e antimoderno em sua critica do presente,
Benjamin € também um pdés-moderno em sua estética
do fragmento, contra as grandes totalizacdes, e em
seus métodos de trabalho, baseados na citacéo e na
montagem (ROUANET, 1997, p. 180)%.

12. E preciso apenas fazer algumas ressalvas a este trecho, particularmente, em
relagéo a "plena justica ao potencial liberador do progresso cientifico e tecnoldgico”
de que fala Rouanet. Ora, Benjamin estabeleceu, em sua reflexao sobre o progresso
técnico, uma distingéo entre primeira e segunda técnica. Resumidamente, a primeira
técnica nada mais é do que a técnica classica, instrumentalizada a servigo da
"dominacéo da natureza”; ja a segunda técnica é uma espécie de arranjo conceitual
que propunha um desvio na condugéo da técnica moderna: ela ndo se baseava
na dominagdo da natureza, mas antes, na dominagdo da relagdo harmoniosa,
“do jogo conjunto entre natureza e humanidade” (BENJAMIN, GS VII-1, p. 359 /
WUuN 16, p. 108 [2012, pp. 43-5]). Assim, é importante salientar que o "progresso
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Nos limites, ainda, da relacao entre Benjamin e o pensamento
brasileiro, € digno de nota o minucioso livro de Gunter Karl Pressler
(2006). Pressler examina a recepcéao das ideias de Benjamin no
Brasil organizando-as primordialmente nem por autor, tampouco
por tema, mas por “momentos decisivos” que englobam quatro
fases: 1960-1974, no qual se destaca a proeminéncia do ensaio
sobre A obra de arte em sua insercdo no debate da estética
marxista; 1975-1984, no qual Benjamin passa a ser reconhecido
como tedrico da modernidade; 1985-1990, no qual se destacam
a teoria da histdria apresentada nas Teses e nas Passagens;
1991-2005, no qual, gragcas a ‘"estabilidade democratica”, o
"desdobramento filoldgico-académico sobre sua obra em
geral incentiva as pesquisas diante da publicacédo da tese de
doutorado de Benjamin” sobre o Romantismo alem&o e prepara
a tradugdo das Passagens (PRESSLER, 2006, pp. 343, 62). E
esse esforco do autor € inserido numa perspectiva delimitada,
em amplo didlogo com a Escola de Constanca e com os estudos
de Klaus Garber sobre a "teoria histérico-dialética da recepgao”
de Benjamin, de acordo com a qual “[a] recepcéo esta dentro de
um espaco especifico da cultura, da tradicao histérica e cientifica
e, inicialmente articulada por um tipo intelectual particular,

o diplomata, e por criticos literarios, os quais perceberam e

cientifico e tecnoldgico” nédo se refere ao progresso em geral, mas necessita de uma
reconducgéo em seus principios que permita o exercicio de seu "potencial liberador"
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ajuizaram o desenvolvimento das ideias com a perspectiva do

‘terceiro mundo” (PRESSLER, 2006, p. 24)®.

O trunfo do livro de Pressler é que, sendo fruto de sua tese de
doutorado, ele péde imprimir-lhe o félego necessario para dar
conta da complexidade da recepcdo da obra benjaminiana
no Brasil, relacionando-a com as interpretacdes de célebres
autores, tais como Roberto Schwarz, Benedito Nunes, Haroldo
e Augusto de Campos, Luis Costa Lima, Nelson Brissac Peixoto,
Michael Lowy, Katia Muricy, dentre vérios outros, obviamente
em adicdo aqueles ja destacados no artigo de Rouanet. Para
além do mapeamento dessas leituras, Pressler as contextualiza
com acontecimentos politicos (a resisténcia diante da ditadura
militar e a redemocratizagcdo, por exemplo), reconstituindo as
vicissitudes que marcaram a recepcao pelas quase cinco décadas
examinadas, de uma abordagem politico-filoséfica a uma énfase
mais filolégico-conceitual. “A recepgéo [de Benjamin] no Brasil
articula”, conclui Pressler, "um quadro préprio no pensar sobre
e com Benjamin, contribuindo de maneira significante para a

formacéao da intelectualidade” (PRESSLER, 2006, p. 347).

O recente artigo de Gagnebin (2016) propde uma espécie

13. Apesar de vultoso e referencial para a recepgdo benjaminiana no Brasil, cabe
observar que o estudo de Pressler nao fica imune a problemas, sobretudo a respeito
das restricbes dadas pela perspectiva metodolégica adotada e do viés analitico
dela decorrente.
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de "atualizacao” dos dois trabalhos anteriores — aos quais faz
menc¢ao, inclusive — para os anos subsequentes. A primeira segéo
de seu artigo compreende todo o periodo da ditadura militar
a redemocratizagao (1964-1985), no qual ela passa em revista
alguns dos autores ja mencionados por seus precursores —
Haroldo de Campos e o didlogo com a probleméatica benjaminiana
da traducao na construcao de sua teoria da transcriagcao, Leandro
Konder e o capitulo seminal sobre Benjamin em seu livro Os
marxistas e a arte, de 1967 — além de incluir uma espécie de
recepcdo tematica, sobretudo dos temas ligados a melancolia,
em alguns campos da arte e da literatura. A segunda secao
compreende a primeira década apds a redemocratizagéo (1990-
2000) e versa sobre o coléquio Sete perguntas a Walter Benjamin,
ocorrido em setembro de 1990 em memdria dos 50 anos de sua
morte, responsavel por “marcar o inicio de uma nova onda da
recepcado de Benjamin” (GAGNEBIN, 2016, p. 196) que daria
ensejo a recepgao universitaria, mais rigorosa do ponto de vista

filolégico-conceitual.

Paralelamente a “onda académica”, por assim dizer, temas
trabalhados por Benjamin voltariam ao debate publico, como
Gagnebin mostra nas sec¢des seguintes de seu artigo. No inicio
da "era Lula", por exemplo, o tema da violéncia — trabalhado por
Benjamin no ensaio Para uma critica da violéncia — praticada pela
policia contra pobres e negros reacendeu tal debate, assim como,

nos anos subsequentes, o tema da politica da memaria, da (re-)
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escrita da histéria, do processo de luto, do dizer o indizivel, do
salvar a memoaria dos mortos do esquecimento, da rememoragao —
todos esses trabalhados na fase final do pensamento de Benjamin,
sobretudo nas Teses — ganharam proeminéncia no debate publico
gracas a criagéo da Comissao Nacional da Verdade, responsavel
por apurar violagdes de direitos humanos ocorridas entre 1946 e

1988, praticadas com o apoio ou no interesse do Estado brasileiro.

Ampliando um pouco o alcance da recepcgao do Brasil a América
Latina, ha o ensaio de Lowy (2019). Diferentemente dos jé
mencionados, Lowy busca estabelecer uma aproximacgao entre
Benjamin e a América Latina a partir das anélises da ja referida
resenha feita por Benjamin ao livro de Marcel Brion sobre Batolomé
de Las Casas — a qual ele associa brevemente, numa Unica frase, a
teologia da libertagao —, bem como do tema benjaminiano do ponto
de vista dos vencidos, e as celebragdes do Quinto Centenario
da "descoberta” das Américas por Cristovao Colombo. Apesar
de muito esclarecedor na elucidacdo dos debates e polémicas
que envolveram as celebracdes do Quinto Centenario, ndo fica
exatamente clara qual teria sido a apropriacédo de Benjamin. No
texto, Lowy apenas alude aos “termos quase benjaminianos”
(LOWY, 2019, p. 132) da intervencdo de Eduardo Galeano ou
aos "termos muito préximos dos de Benjamin” (LOWY, 2019, p.
134) usados por Gustavo Gutiérrez, mas nao oferece um estudo

rigoroso acerca da recepcao de Benjamin.
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Assim, diante desse breve levantamento™, a seguinte questao
pode ser feita: o que ha de comum entre estes estudos sobre
a recepcgao de Benjamin na América Latina? Que a maior parte
deles, entre outras coisas, ao examinarem rigorosamente a

recepgao de Benjamin nesse contexto, ndo mencionam tedlogos

14, Obviamente, trata-se de uma pequena amostragem dos estudos sobre a
recepgao benjaminiana. O privilégio de autores brasileiros e/ou que estudaram a
recepcdo apenas no Brasil se deve, certamente, pelo conhecimento mais amplo
do autor acerca deste recorte bibliografico, mas também gracgas as idiossincrasias
do préprio processo de recepgdo em cada pais. Apoiando-se no esforgo pioneiro
de Reinhard Markner e Thomas Weber em quantificar e comentar a bibliografia
sobre Benjamin no mundo todo ao longo do periodo 1983-1992, resultando no
livro Literatur Uber Walter Benjamin, Rouanet (1997, p. 165) descobre uma enorme
discrepancia entre a producédo consagrada a Benjamin no Brasil e no restante da
América Latina na década em questéao: "aparecem, no Brasil, entre livros, artigos e
entrevistas, 97 textos" ao passo que a "América Espanhola inteira publicou apenas
12 textos: 5 no México, 4 na Venezuela, 1 na Argentina, 1 no Peru e 1 na Coldmbia”
Diante dessa diferenca, Rouanet constata que “[e]ventos, como o Simpdsio
Internacional sobre Benjamin, que se realizou em Buenos Aires, em outubro de
1992, por iniciativa do Instituto Goethe, certamente estimulardo a curiosidade dos
intelectuais hispano-americanos, mas levara algum tempo até que nossos vizinhos
igualem, quantitativamente, a produgdo brasileira’ Ora, se os trabalhos sobre
Benjamin demoraram a aparecer na América hispanéfona, consequentemente os
trabalhos sobre a recepgéo de Benjamin devem demorar um pouco mais também
a se consolidarem e apresentarem resultados mais abrangentes. Nesse contexto,
sédo dignos de nota o artigo de Ignacio Sanchez Prado (2010), no qual ele trata
da recepgao de Benjamin por Bolivar Echeverria, sobretudo da leitura deste do
barroco para uma teorizagdo de uma politica futura, a partir da (im-)possibilidade
do colonialismo, o esforgo inaugural de Graciela Wamba Gavifa (1999), no qual ela
esboga, em pouco menos de dez paginas, trés etapas da recepgédo de Benjamin na
Argentina, além do artigo vindouro do professor Luis Ignacio Garcia a partir de sua
conferéncia no Il Workshop Interdisciplinar Teoria critica no mundo: América Latina
em foco, cujo titulo era "Walter Benjamin in Argentina. A paradoxical constellation),
na qual ele percorreu a recepgao de Benjamin pela intelectualidade argentina, de
1936 aos dias atuais, e que pretende dar continuidade a pesquisa iniciada hd uma
década (ver GARCIA, 2010).

67



da libertacdo entre os autores catalogados — a Unica excecgéo é

0 ensaio de Lowy, que ainda assim o faz apenas sugestivamente.

Talvez coubesse, enfim, de modo a contribuir com a intencao geral
do artigo, retomar brevemente algumas contribuicdes de Enrique
Dussel para pensar o problema da relagcdo entre pensamento
europeu e decolonial. Em seu livro sobre a corrente teolégica em
questao, ele ndo se limita a cunhar de Teologia da Libertagdo
apenas os desenvolvimentos teoldgicos feitos em meados do
século XX, mas amplia o conceito de teologia da libertagao para
toda a "teologia da libertagéo diante da opressao sofrida pelos
‘pobres’' de nosso continente” (DUSSEL, 1997, p. 7); assim, desde
o "descobrimento” aos dias de hoje, € teologia da libertagcado
toda e qualquer manifestacéao teoldgica e/ou religiosa que vise a

libertacao diante da opresséao.

O esforgo de Dussel consiste em pensar a realidade — ou um
fendmeno em particular, a teologia — latino-americana de uma
perspectiva mais imanente, sem fazer apelo direto a conceitos ou
a tradicdes oriundas da Europa para examina-la. Isso permite, por
contraste, pensar o quao semiprodutivas, por assim dizer, podem
ser as apropriacdes que nao consideram essa perspectiva. A
posicao assumida por Michael Lowy, por exemplo, ao aproximar
— confusa e apressadamente, como se procurou mostrar —
Benjamin e a Teologia da Libertacdo, pode conduzir ao erro,

sobretudo o leitor mais desavisado, de que, de fato, ha alguma
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influéncia do filésofo sobre os tedlogos. Ademais, ainda que toda
a obra de Benjamin precise ser contextualizada — amadurece
no entreguerras, carrega as marcas da Republica de Weimar e
se opos frontal e diretamente contra o nazi-fascismo ao longo
da década de 30 — ha alguns elementos, para além da fusao
entre marxismo e teologia, eletivamente mais afinados entre
um intelectual marcado pelo "apego a velha tradicdo europeia”
(GAGNEBIN, 2007, p. 207) que o impedia de abandonar o
seu continente natal, ndo obstante as condicdes politicas e
econdmicas precérias, € uma realidade forjada pela opressao,
cujos intelectuais nela experimentados buscam se desvencilhar
dos modelos tedricos que carregam as marcas traumaticas do
opressor/colonizador: por exemplo, a recepcdo de Benjamin nas
trés dimensodes tedricas destacadas por Rouanet — a saber, razao,
aura e modernidade —, uma vez que as reflexdes benjaminianas
auxiliam a questionar os modelos candnicos europeus; ainda que
apenas comparativamente, tomando a reflexdo benjaminiana nao
como ponto de partida, mas como uma espécie de contraponto
num didlogo construtivo, conforme empreendeu Willi Bolle (1994)
em seu estudo sobre a constituicdo da metrépole no terceiro
mundo; ou mesmo, na esteira do principio proposto por Alfredo
Bosi referido acima, a perspectiva dos vencidos adotada por
Benjamin em sua filosofia da histdria certamente encontra os

“impulsos internos” pela decolonizagédo do pensamento sul-
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americano®. Esses temas constituem um infimo vislumbre

15. Lowy cita o ensaio de 1990 de Gutiérrez sobre o Quinto Centenéario da
"descoberta” da América, portanto um ensaio que flerta com temas seculares, no
qual o tedlogo utiliza, de fato, termos muito similares aos que Benjamin utilizara 50
anos antes: "[h]4 de ter coragem de ler os fatos partindo do avesso da histéria. E de
la que parte o nosso sentido da verdade. [..] A histéria escrita a partir do ponto de
vista do dominador escondeu de nds durante muito tempo aspectos importantes
da realidade. Precisamos conhecer a outra histéria que é simplesmente a histéria
do outro, aquele outro da América Latina que sempre tem "as veias abertas” — para
retomar a famosa expressdo de Eduardo Galeano — precisamente porque ele é
reconhecido na plenitude da sua dignidade humana” (GUTIERREZ apud LOWY,
2019, p. 134). Apesar da surpreendente similaridade de termos, como nao se refere
diretamente a Benjamin (como o faz com Eduardo Galeano, por exemplo), deduz-
se que o padre Gutiérrez ndo conhecia as ideias de Benjamin. Nesse ensaio, cuja
primeira versao, publicada em 2005 na coleténea La mirada del angel, organizada
por Bolivar Echeverria, ainda sob o titulo de “Reflexiones sobre América Latina a
partir de Walter Benjamin’, data de alguns anos apds a publicagdo, em 2001, em
francés do livro com o comentério as Teses, LOwy parece cadenciar um pouco a
euforia com a qual associou, peremptoriamente, a teologia em seu comentério a
primeira das Teses a Teologia da Libertagéo: comentando a resenha de Benjamin
sobre o livro de Marcel Brion sobre Bartolomé de Las Casas, ele afirma que "mesmo
que seja um texto curto, trata-se de uma fascinante aplicagcdo de seu método —
interpretar a histdria sob o ponto de vista dos vencidos, utilizando o materialismo
histérico — ao passado da América Latina. Notaremos também o seu comentério
sobre a dialética cultural do catolicismo que é quase uma intuicdo da futura teologia
da libertagado” (LOWY, 2019, p. 129). Ora, nas Teses, a teologia ocupa uma importante
posicdo metodoldgica na orquestragdo da filosofia benjaminiana da histdria; o
messianismo a ela conectado é o que endossa a urgéncia revolucionaria como
quebra da continuidade histérica — porisso a relutéancia do presente artigo em aceitar
passivamente a associagdo dela a Teologia da Libertagdo. Nesse ultimo ensaio, no
entanto, Lowy conecta Las Casas e Teologia da Libertagao, inserindo Benjamin
como uma espécie de mediador; apesar da manutencéo da relutdncia quanto a
aceitagéo de que Benjamin possa ter tido qualquer “intuigcdo da futura teologia da
libertagdo” — falta-lhe a experiéncia da opresséo estrutural latino-americana, o que
significa que a Teologia da Libertagéo é fruto necesséario de seu contexto histérico-
econdmico-social —, a conexao entre Las Casas e os tedlogos da libertagao através
da "dialética cultural do capitalismo” parece mais plausivel. E nesse Gltimo sentido
que escreve, alids, Luis Martinez Andrade (2018), que acompanha a perspectiva
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de recursos prolificos que podem ser feitos, de maneira mais
fecunda do que qualquer apropriagcdo acerca da aproximagao

entre teologia judaica e marxismo heterodoxo.

Consideracoes finais

Ao longo deste artigo, dispds-se de uma tentativa de avaliar
criticamente a compatibilizacdo, empreendida primordialmente
por Lowy — com diferentes énfases e em diferentes momentos
de sua producéo intelectual® —, entre os modelos de fusdo de

elementos teoldgicos e marxistas levados a cabo por Benjamin,

estabelecida por Lowy: em seu artigo, Andrade associa a "“critica da modernidade/
colonialidade proposta pela teologia da libertagdo e aquela encontrada em Walter
Benjamin” (ANDRADE, 2018, p. 177) valendo-se, sobretudo, da resenha de Benjamin
do livro sobre Las Casas. Além disso, a cadéncia em sua posigdo pode ser aduzida,
também, a partir de outros textos posteriores ao livro com o comentario as Teses;
neles, Lowy (2007, pp. 189-90; 2013, p. 21) associa algumas teses defendidas por
Benjamin no fragmento "O capitalismo como religido” — um texto pré-marxista,
cabe observar — aos “trabalhos de tedlogos da libertagao latino-americanos” que
desenvolveram “uma critica radical do capitalismo como religido idélatra” e contra
a "idolatria do mercado” Ademais, algumas questdes permanecem sem resposta:
teria LOwy revisto ou nuangado sua posicao entre um texto e outro? Ou sua posigao
permaneceu intacta, apenas assumindo diferentes expressdes no contexto de cada
um dos textos?

16. As diferencas podem ser remetidas, em resumo, a 2001, quando Lowy parece
estabelecer, no comentério a primeira das Teses, uma suposta afinidade entre o
modelo de fuséo entre marxismo e teologia proposto por Benjamin e o modelo
proposto pelos tedlogos latino-americanos, e a textos publicados a partir de 2005,
nos quais o intérprete aproxima o filésofo e os tedlogos, de maneira muito mais
mitigada e sugestiva, por intermédio da resenha de Benjamin ao livro de Brion sobre
Las Casas, bem como do fragmento "O capitalismo como religido”
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de um lado, e pelos tedlogos da libertacao, de outro.

Para além das consideragdes introdutérias, as quais visavam
estabelecer um quadro real e virtual das relagcdes biograficas e
tedricas entre Benjamin e a América Latina, no eixo principal da
argumentagéo, mobilizou-se os poucos trechos fundamentais
em que Benjamin conecta os dois campos tedricos, para em
seguida, apresentar a interpretacéo de Lowy a respeito dessa
conexao, explorando de imediato a associagcdo com os tedlogos
da libertagcdo — afinal, a hipdtese de que parte esse artigo ndo
divorcia a interpretagao de Lowy de tal associacao. A perspectiva
de Lowy foi eleita como principal antagonista a perspectiva do
presente artigo porque ela permitiu a formulacdo da estrutura
argumentativa de modo muito preciso; a partir da contraposicao
a ela, talvez se possa antecipar os movimentos de todo o texto.
A distingcdo de Gagnebin entre os conceitos de teologia e religiao
na obra de Benjamin, por exemplo, é incorporada ao texto
justamente em fungéo de questionar conceitualmente, por assim
dizer, a posicao de Lowy: ela auxiliou a conceber que a alianca
entre teologia e marxismo, em Benjamin, da lugar a alianca entre
religido e marxismo, nos tedlogos latino-americanos. A teologia,
grosso modo, corresponderia a um discurso eminentemente
tedrico, ndo tendo nada que ver com o aspecto mais pratico da
fé, atribuido a religido. Restaria, para o fecho da parte conceitual
da argumentacdo, explorar a perspectiva da alianca entre

religido e marxismo levada a cabo pelos tedlogos da libertacéo.
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Para tanto, recorreu-se metonimicamente ao livro de Boff para

desdobrar a perspectiva dos tedlogos.

Assim, finalizou-se a "investida conceitual” contra a associagao
entre Benjamin e os tedlogos. De modo a complementa-la com
uma investida, por assim dizer, baseada na recepcgédo, dedicou-
se uma segao para o exame de textos que propunham retracgar,
em maior ou menor nivel de detalhes, a recepcgao das ideias de
Benjamin em territério latino-americano, a fim de verificar se ja
houve mais algum autor — para além do préprio Lowy — que teria
identificado uma associagdo de tal sorte. Evidentemente, essa
secao tratou menos de fazer um apelo a autoridade dos autores
mobilizados do que de explorar de modo espontadneo uma amostra

da historiografia da recepcao da obra benjaminiana na América

Latina, visando reforcar os alicerces da estrutura argumentativa,

Ao final desse percurso, observa-se que a perspectiva de Lowy,
em vez de assumir o papel de adversério, construido com a
intencao de facilitar, por oposicéo diametral a ele, a ratificacdo da
tese do artigo, teria emergido muito mais como uma espécie de
contraponto, o qual, a semelhanca de sua funcdo na composigao
musical, acompanhou o desenvolvimento do texto, permitindo um
dialogo entre vozes distintas acerca de um mesmo tema. Assim,
mesmo discordando da associagao entre Benjamin e os tedlogos
latino-americanos sugerida por Lowy, é preciso reconhecer a

importancia de sua posi¢ao para os propodsitos do presente artigo.
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